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RESUMO

Os estudos referentes a religido tem se tornado cada vez mais frequentes no meio
cientifico, em especial nas ciéncias humanas. A geografia com suas diversas
categorias de analise sobre o espaco nao poderia deixar de contribuir na pesquisa e
na compreensdo dos fenémenos religiosos. Este trabalho tem como objetivo
principal analisar as espacialidades das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs e
da Renovagédo Carismatica Catoélica — RCC no setor urbano da Pardoquia Nossa
Senhora Aparecida de Rolim de Moura-Ro. Quanto ao tipo de pesquisa, esta se
caracteriza por uma investigacao bibliografica e de campo de natureza qualitativa,
exploratéria e descritiva. Constatou-se neste estudo que a religido, forma simbdlica
e universal, pode ser estudada sobre o viés geografico, visto que a geografia das
religides fornece subsidios para a investigacao do fenémeno religioso por meio da
interpretagédo das suas espacialidades. As CEBs e a RCC constituem-se em vetores
de reestruturacdo espacial da Igreja Catdlica em Rolim de Moura, no entanto
comprovou-se que ambas ndo tém dado as respostas esperadas ao catolicismo
local. Isso se deve principalmente as divergéncias das linhas de atuacao, as
teologias que regem e orientam e a dificuldade de aproximacao estabelecida por
elementos histéricos. Esse distanciamento entre as duas correntes tem gerado
percas territoriais para outras expressdes religiosas, em especial para
denominacgdes evangélicas.

Palavras-chave: Comunidades Eclesiais de Base. Espacialidades. Igreja Catdlica.
Renovacgao Carismatica Catdlica.



ABSTRACT

The studies related to religion has become increasingly more frequent in scientific
means, in particular on the human sciences. The geography with its various
categories of analysis on the area could not fail to contribute to the research and
understanding of the phenomenon religious. This work has as main objective to
analyze the spatiality Base Ecclesial Communities — CEBs and of Catholic
Charismatic Renewal — RCC in the sector urban the parish of Our Lady of Aparecida
of Rolim de Moura-Ro. On the type of research, this is characterized by a
bibliographic research and field of a qualitative nature, exploratory and descriptive.
Found-if in this study that religion, symbolic and universal, can be studied on the bias
geographic, since the geography of religions provides subsidies for research religious
phenomenon by means of interpretation of its spatiality. The CEBs and RCC
constitute-if vectors space restructuring of the Catholic Church in Rolim de Moura,
however confirm both is not the expected responses to Catholicism place. This was
mainly due to differences of lines of action, to theology’s governing and guide and
the difficulty of approximation established by historical elements. This distancing
between the two current territories has generated losses for other religious
expressions, in particular evangelical to designations.

Key-words: Base Ecclesial Communities. Spatiality. Catholic Church. Catholic
Charismatic Renewal.
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INTRODUCAO

Com importante fungdo social, a religido tem colaborado com varios
processos de progresso e retrocesso da vida humana. Uma sociedade coerente se
caracteriza também nos principios doutrinarios de varios segmentos que difundem a
subjetividade e a crenga no sobrenatural.

As diversas formas de crenga se tornam um elemento de suma importancia
para a ciéncia geografica, pois a sua organiza¢ao no espaco, altera, reformula e cria
novas maneiras de convivéncia com os demais elementos que estdo a sua volta.
Mesmo repleta de elementos contraditérios as realidades apresentadas, a religiao e
as diversas formas de religiosidade sdo parte da existéncia como da explicacao para
varios acontecimentos do cotidiano.

O interesse por estudos e pesquisas ligados a subjetividade e a busca por
explicagdes no sobrenatural tém crescido nas academias e institutos cientificos, pois
através da forma como seus seguidores véem e interpretam o mundo, pode-se
analisar muitas mudancas que estdo ocorrendo no espago geografico.

Assim, a motivagao inicial para o desenvolvimento desta pesquisa surgiu no
periodo da minha graduacao em Geografia pela Universidade Federal de Rondbnia
— UNIR, Campus de Rolim de Moura, entre os anos de 2004 e 2007. O curriculo do
curso de Geografia pouco valorizava as disciplinas que promovessem uma
discussdao e uma reflexdo tedrico-filoséfica acerca de determinadas tematicas,
acabando por “sufocar” a Geografia, enquanto ciéncia capaz de estudar diversos
fenbmenos sobre um viés geografico. Possivelmente, aquela estrutura curricular
refletisse o pensamento religioso sobre um viés geografico, certamente eu teria tido
menos dificuldades na elaboracéo deste trabalho.

A disciplina Teoria da Geografia — cursada no Programa de P6s-Graduacao
em Geografia — foi que despertou em mim o interesse em desenvolver essa
pesquisa, visto que ao “mergulhar’ no universo do pensamento geografico, constatei
que se pretendemos, enquanto gedgrafos, compreender, explicar e transformar o
mundo a partir da Geografia, estudar as espacialidades das religidbes torna-se
indispensavel nesse processo de conscientizacao e construcdo da cidadania, pois a
religiosidade e as religides sdo elementos integrantes do espaco geografico.
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A necessidade de compreender como se constitui as espacialidades entre as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e a Renovacao Carismatica Catélica (RCC),
e suas organizagbes internas, foi, ainda, um dos motivos primordiais para a
realizacdo dessa pesquisa, uma vez que essas duas correntes atuaram e atuam
para o predominio da religido histérica (catélica), a qual tem perdido campo e grande
quantidade de fiéis.

Tendo em vista que as CEBs e RCC constituem-se em vetores de
reestruturacdo espacial da Igreja Catdlica no municipio de Rolim de Moura, o
trabalho foi elaborado no intuito de descobrir porque a espacializagdo desses
setores ndo tem dado as respostas esperadas para a permanéncia do dominio do
catolicismo na cidade.

O objetivo principal desse trabalho foi analisar as espacialidades das
Comunidades Eclesiais de Base e da Renovacao Carismatica Catélica no setor
urbano da Paréquia Nossa Senhora Aparecida no municipio de Rolim de Moura-Ro,
a partir do avanco e retrocesso de ambos os movimentos, relacionando-os com as
transformacoes e contribuicdes dentro de sua espacializagdo, no processo historico
da igreja no municipio. Quanto aos objetivos especificos procurou-se examinar as
possiveis linhas de aproximacao entre as CEBs e a RCC; investigar a forma como
essas duas expressbes de fé propagam suas ideologias; e constatar como é
possivel estudar a religiao sobre o viés geogréfico.

No primeiro capitulo procurou-se constatar que Geografia e Religidao estao
intimamente ligadas, uma vez que a religido identifica-se com a fé, podendo ser
estudada sobre o viés geografico. Estudou-se a Geografia Cultural, e a forma como
a Geografia tem dado, através de seus teoricos contemporaneos, uma atencao
especial a subjetividade e sua influéncia e efeitos no espago geografico. Sendo
assim, quebra-se um paradigma de ideologias geogréaficas, no qual a subjetividade
nao tinha valor cientifico.

No segundo capitulo, foram estudados alguns conceitos inerentes ao
crescimento das religides e religiosidades em detrimento do desenvolvimento das
cidades. Com forte influéncia da industrializacdo o setor urbano passou e passa por
‘inchaco”, ou seja, um aglomerado de pessoas desloca-se para as urbes em busca
de melhores condigcdes de vida. Neste processo, nem sempre as promessas do
sistema se cumprem para todos e uma pequena parte consegue 0s beneficios
dados pela urbanizagdo, assim sendo, surge uma grande massa de excluidos e
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marginalizados que acabam por buscar uma explicacdo no sistema religioso,
fazendo assim, aumentar a oferta de crencas e respostas na busca de dias
melhores. Nesta disputa territorial, catélicos e evangélicos travam do macro ao micro
uma “guerra religiosa”, com ofertas para todos os tipos de classes. Essa disputa
também atinge as estruturas internas da Igreja Catdlica, a ponto de as CEBs e a
RCC, diante das suas espacialidades, travarem um debate e uma busca por
seguidores dentro da instituigéo.

No terceiro capitulo, tratou-se da estrutura hierarquica da Igreja Catdlica
Apostdlica Romana e como a Pardquia Nossa Senhora Aparecida se insere como
organismo dessa estrutura na religiosidade e espiritualidade dos fiéis catélicos no
municipio, através das atividades religiosas desenvolvidas nas comunidades pelas
pastorais € movimentos eclesiais.

No quarto capitulo, apresentam-se as espacialidades entre as CEBs e a
RCC na Paroquia Nossa Senhora Aparecida de Rolim Moura - RO. Com ideais e
caracteristicas espirituais distintas, as CEBs e a RCC buscam dar um dinamismo a
caminhada do catolicismo na cidade. Interligadas pelas estruturas, mas separadas
na forma de celebrar e interpretar o catolicismo, as duas expressées vém buscando
fortalecer sua identidade na tentativa de ganhar territério dentro e fora da Igreja
Catdélica.

No quinto capitulo, analisa-se a dindmica das relacbes entre as
Comunidades Eclesiais de Base e a Renovacao Carismatica Catodlica, apresentando
as experiéncias de suas liderancas na Pardquia Nossa Senhora Aparecida, bem
como os Avancos e Retrocessos; Carisma e Instituicao; O papel do clero; Do espaco
fisico as Espacialidades; e as Contradigdes Sociais e Teoldgicas existentes entre os

agentes envolvidos.
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ESPACIALIDADES DAS RELIGIOES

Ao abordar Geografia e Religido voltou-se para 0 modo como os fendbmenos
se manifestam, buscando compreender o ser humano e as experiéncias por ele
vividas, cujo foco é o viver cotidiano.

Uma andlise do fenébmeno tal como ele se manifesta em termos de
significados relacionais na dinamica da vida da pessoa e em seu mundo existencial
implica dizer que o espago nao constitui 0 meio, real ou légico, onde se dispde as
coisas, mas o meio pelo qual a posicao das coisas se torna possivel. Ao invés de
pensar 0 espaco como um lugar onde todas as coisas estariam imersas, € preciso
concebé-lo como o poder universal de suas conexdes.

Assim, o que implica a fenomenologia do espaco, conforme Merleau-Ponty
(1999) é basicamente uma analise da experiéncia espacial centrada no sujeito
subjetivo. Deste modo, € a percepcao do individuo que edifica o conhecimento do
espaco mitico.

Na visdo de Cassirer (2005), o espaco mitico, numa abordagem
fenomenolégica, cumpriria a mesma funcdo simbdlica do espago geométrico ao
conferir objetividade a natureza. Ou seja, sob a dimensdo do pensamento de
Cassirer — em que a visao mitica do espaco é a reproducao de algo que em si
mesmo nao é espacial — o espaco € um lugar de agao, onde é impossivel um
sistema de espago ou esquema de sua representagao, pois € no espago e no tempo
sagrado que ocorre a manifestacdo cultural dos fenémenos religiosos.

O espaco ¢é tido como o “espaco vivido”, onde o homem constrdi e percebe o
mundo em que vive, na medida em que essa experiéncia do espacgo é percebida, em
virtude da significagdo dada pelo préprio homem ao espaco no ato de construi-lo. E,
basicamente, onde se inserem as representacdes, os simbolismos e as linguagens
que caracterizam/definem o espago construido singularmente. A critica do
conhecimento é, nesse sentido, a condicdo da possibilidade da metafisica. O
método da critica do conhecimento é o fenomenolégico, em que a fenomenologia é
a doutrina universal das esséncias, em que se integra a ciéncia da esséncia do
conhecimento (HUSSERL, 2006, p. 22).

Apo6s a descricao fenomenoldgica, momento resultante da relacdo dos
sujeitos pesquisados com o pesquisador, é importante que haja uma reducao
fenomenolégica, em que sdo captadas as partes da descricao que sao consideradas
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essenciais e aquelas que nao sdo, por meio da variacdo imaginativa (HUSSERL,
2006), ou seja, apoOs a realizacdo de pesquisa bibliografica e de campo o autor
(pesquisador/entrevistador) procurou analisar e interpretar os dados coletados, para
melhor compreensdo dos resultados da pesquisa, visto que toda fenomenologia se
faz no plano de uma intuicao do eidos, onde ela nao se detém no vivido individual
incomunicavel, mas atinge no vivido a sua articulacdo interna inteligivel, sua
estrutura universal. Em suma, uma significacdo que vai ser preenchida mais ou
menos, quer pela percepcdao imanente, quer pela prépria imaginacdo dessa
percepcao que, por suas variagdes, vai precipitar o “sentido” no cadinho da analise
fenomenolégica (RICOEUR, 2009, p. 10).

Para Hegel (2008), decorrente dos estudos acerca do movimento do espirito,
a fenomenologia define-se enquanto método e filosofia. Hegel, na verdade, ja
compreendera a fenomenologia como uma inspec¢dao ampla de todas as variedades
da experiéncia humana, ndo apenas epistemoldgica, mas também ética, politica,
religiosa, estética e cotidiana (RICOEUR, 2009, p. 8). Ou seja, a fenomenologia
hegeliana ndo tera mais que a autonomia de um aspecto, de uma abordagem
metodica com relacdo a uma ontologia do espirito.

Por isso, muitas das teorias desenvolvidas acerca das espacialidades das
religibes vao além das explicacdes que alimentam somente a alma e de carater
apocaliptico. Elas se tornaram uma das principais formas de controle social,
distinguindo-se entre si, por explicar os conteddos existenciais do ser humano: quem
€, 0 que faz neste mundo e para onde ira apds a morte.

Cassirer (2005, p. 156) destaca que:

A religido [...] ndo tem qualquer meta tedrica, € uma expresséo de ideais
éticos [...] Desde o inicio a teve de cumprir uma fungao teérica e uma fungéo
pratica. A religido traz em si uma cosmologia e uma antropologia; responde
a questao da origem do mundo e da origem da sociedade humana, e deriva
desta origem os deveres e as obrigagdes do homem. Esses dois aspectos
ndo sdo claramente definidos; combinam-se e fundem-se naquele
sentimento fundamental que tentamos descrever como o0 sentimento de
solidariedade da vida.

Essa subjetividade caracterizada por Cassirer (2005), diante das realidades
em que o homem se encontra e da busca por respostas que o mantenha de pé
diante das adversidades, sdo fundamentadas em valores praticamente impossiveis

de se medir ou materializar. Esta solidarizacdo com a vida e seus elementos —
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muitas vezes contraditérios — com o proximo e suas necessidades, a busca por
preceitos morais e espirituais, caracterizam o significado que a religido traz para
determinados grupos.

Segundo Gil Filho (2007, p. 207), “a religido foi apreendida como produto da
pratica humana e como expressao da cultura religiosa em um campo de motivacdes
materializadas na paisagem”. Por isso, a idéia de sentimento religioso constitui um
dos mais complexos anseios que fundamentam a esséncia do ser humano, visto que
‘0 homem no seu processo de adaptacdo com o0 meio marca a terra a partir de seu
pensamento atribuindo sentido as realidades naturais e sobrenaturais” (GIL FILHO,
2007, pp. 207-208).

Este sentimento independe da inteligéncia, da razao, da cultura e de outros

elementos que compdem a formacao humana, pois:

A pratica religiosa se apresenta como um fenémeno da cultura humana
inspirada na busca da transcendéncia ou imanéncia [...] no plano social as
religibes se expressam na praxis de um sistema ético suscitado pelos
valores religiosos. Assim, no campo religioso, respondem direta ou
indiretamente a motivagdes éticas (GIL FILHO, 2007, pp. 210-211).

Ou seja, a religidao esta relacionada a uma solidariedade entre os integrantes
de um grupo — integragao dos individuos — assim como a criagdo de ordens sociais e
institucionais, que sao responsaveis pelos aspectos éticos e sociais da religido.
Muitas religides, principalmente as de cunho monoteista, sdo produto de forcas
morais e da imaginacao mistica ou estética; é a expressdao de uma grande vontade
moral pessoal (CASSIRER, 2005, p. 165).

A concepcao que as religibes tém acerca de si, € que seu principal
fundamento constitui-se em converter ao exercicio do bem, para que o mal deixe de
existir e se manifestar no mundo. Isto se da por meio da catequizacado. Educar-se e
educar os homens com suas verdades sagradas, imputa aos seus seguidores a
missao de levar a outros a responsabilidade de serem melhores e contribuirem para
uma sociedade menos excludente.

E nesse aspecto que a religido identifica-se com a fé, pois este é o viés pelo
qual o homem busca compreender sua existéncia e os conflitos nela existentes
(CLAVAL, 1999, p. 51). A grande maioria das religides existentes se fundamenta na
maneira como o ser humano cré e nao no que ele cré. Do ponto de vista social, as

religides sao sistemas de simbolos, ligados a tradicdo, o0 que mantém a religiosidade
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pessoal e coletiva de determinados grupos - as estruturas profundas que
correspondem a religido, embora distintas em muitos aspectos, mas
correspondentes, principalmente, no que concernem as regras (Mircea Eliade e
Claude Lévi-Strauss), que reforcam seu carater sistémico, ressaltando a autonomia
da religido em relagédo a sociedade.

A GEOGRAFIA CULTURAL: CAMINHO PARA UMA ANALISE DA RELIGIAO
SOBRE O VIES GEOGRAFICO

A geografia cultural tradicional se expandiu a partir dos classicos de Carl
Sauer nos Estados Unidos, os quais apresentam uma forte influéncia historicista.
Esta corrente se estendeu até a década de 1970 e sofreu inUmeras criticas em
funcdo do seu carater supra-organico de cultura. Novas perspectivas surgem em
relacdo a leitura do espaco geografico, tanto do ponto de vista da materialidade
qguanto dos elementos intangiveis do espago.

A geografia cultural tem suas raizes na geografia humanista, da qual a
geografia da religido “é uma subdisciplina que tem por objeto o fenémeno religioso,
visto como um espaco das relacdoes objetivas e subjetivas consubstanciadas em
formas simbdlicas mediadas pela religiao” (GIL FILHO, 2007, p. 210), ou seja,
tematicas como identidades, simbolismos, linguagem e outras tém gerado uma
gama de pesquisas que se fundamentam culturalmente.

Claval (2007, p. 40) revela que “a geografia humana ocupa desde seu
nascimento um lugar importante nas realidades culturais, mas as capta numa o6tica
reducionista: a énfase é colocada sobre as técnicas, os utensilios e a transformacéao
da paisagem”. Dessa forma, os espacos tém se materializado através dos festejos,
organizacdes populares, movimentos sociais e religiosos sendo abordados sob o
prisma geografico no qual “a materialidade imediata da pratica religiosa ndo é um fim
em si mesma, mas um meio inicial de compreensdo da dimenséao religiosa” (GIL
FILHO, 2007, p. 210). Assim, os estudos geograficos sobre a religidao sao
extremamente importantes, pela forma como tratam e explanam, no contexto das
diversidades de expressées miticas, suas intencbes com outros niveis de
coletividade, em que “o homem é protagonista deste conhecimento simbdlico e
desta pratica social da religiao” (GIL FILHO, 2007, p. 210).
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Corréa (2001, p. 9) preconiza que “A geografia cultural desempenhou, na
histéria do pensamento geografico, um significativo papel, oferecendo uma
contribuicdo particular a compreensao da acao humana sobre a superficie terrestre”,
ou seja, & necessario que uma parte da geografia humana se preocupe em estudar
o homem sob a influéncia da religido.

Claval (2007, p. 55) afirma que:

A renovacao da geografia cultural esboga-se desde o inicio anos 1970
(Mondada e Soderstrom, 1993). Ela se manifesta, entdo, quase em toda
parte da mesma maneira: os lugares nao tém somente uma forma, uma cor,
uma racionalidade funcional e econémica. Eles estdo carregados de sentido
para que aqueles que os habitam ou que os freqientam.

Nesse sentido, o autor defende que a Geografia Cultural tem o objetivo de
compreender como as pessoas vivem sobre a terra e experienciam 0s seus espagos
de vivéncia em diferentes partes do Planeta. Assim, como diz Gil Filho (2007, p. 208)
“0 meio € um condicionamento das diversas praticas religiosas dos grupos humanos
e, por conseguinte, a religido seria um processo interpretativo do meio geografico”.
Portanto, crescem as abordagens geograficas a respeito do espaco social e sua
pluralidade.

Tematicas como turismo, questao ambiental e religibes tém grande destaque
nas pesquisas em geografia cultural. O espaco € dinamico e diversificado,
necessitando de uma reflexdo sécio-cultural, uma vez que, atualmente (2010), séo
inUmeras as contribuicdes que a geografia vem agregando a outras ciéncias sociais,
no que diz respeito ao estudo e a subjetividade, o imaginario e o simbolismo das
relacdes que os sujeitos (homens e mulheres) mantém com ele acerca da natureza:
compreender, explicar e transformar o mundo a partir da geografia. Assim sendo, o
espaco das religides torna-se indispensavel neste processo de conscientizagdo e
construcdo da cidadania, visto que a religiosidade e as religibes sdo elementos
integrantes do espaco geografico (CLAVAL, 2007, p. 153).

No que tange aos aspectos espaciais e dos sistemas religiosos, Gil Filho
(2007) numa abordagem Sopheriana destaca os seguintes parametros no estudo da
Geografia da Religiao:

e A distribuicdo geografica e a extensao social;

e A estrutura no espaco e na organizacao dos adeptos;
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e Os meios mais utilizados pelos Sistemas Religiosos para o crescimento
territorial e do nimero de adeptos.

O autor revela uma geografia da pratica espacial da religido
institucionalizada e seus padrées culturais; de um lado fornecida pelo
comportamento do corpo dos adeptos e de outro no sentido religioso do ambiente
caracterizado no ambito da geografia uma preocupacdo com a natureza da
experiéncia religiosa com relagcdo ao desenvolvimento da fenomenologia religiosa

sob a 6tica humanista cultural.

A ESPACIALIDADE DA RELIGIAO: REPRESENTATIVIDADE E SIMBOLISMO

A religido tem causado grandes transformagdes no mundo contemporaneo
(2000-2010) tanto em nivel individual quanto comunitario. A base que sustenta as
religides tem fundamentos que ndo podem ser explicados racionalmente, pois suas
caracteristicas sao envoltas de afetos, paixdes, fanatismos, fundamentalismo,
entregas e muitos outros atributos que emergem da alma e que constituem uma
forma de organizacao que altera o espaco geografico.

Observa-se, em alguns segmentos, uma forte paixao religiosa que reflete
numa certa resisténcia a formas modernas de religiosidade e um retorno a aspectos
tradicionais da religido, como por exemplo, o fortalecimento da hierarquia. Este
pensamento produz bases necessarias para que se sustente a comunidade e os
padrdes religiosos adquiridos ao longo dos tempos.

Numa mesma direcdo, segue-se um estilo de resgate de um mundo
encantado e espiritualizado que se reordena através de muitos movimentos
religiosos que buscam um retorno aos aspectos tradicionais e historicos da religido
(BERGER, 2007). Nas sociedades contemporaneas (2000-2010), a religido continua
sendo uma variavel pertinente na estruturagcdao das relagdes sociais (GIL FILHO,
2008. p. 34).

A organizacao e carga ideologica, carregada pelas expressoes religiosas e
formas simbdlicas, surgem como "representacdes coletivas" do social, e rituais que
tém a funcao de unir o individuo com a sociedade. Para Durkheim (2003) a religiao

funciona como um sistema que em seu todo é formado por partes, essa idéia tem
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como base o pressuposto de que a crenca é coletiva, o que leva a uma
compreensao das dimensdes sociais da religido. Desta forma, entende-se que a
religido € uma coisa eminentemente social e que as representacdes religiosas sao
representacdes coletivas, o que carateriza um substrato comum em que todos
encontram um fundamento a existencia humana.

E importante salientar que esta representacdo ndo esta ligada a uma
realidade futura, e sim a uma realidade do presente, composta de desejos, anseios,
aspiracbes e norteiam trajetérias individuais e coletivas. Esta representacao
fortalece a coletividade e ideologias em comum, numa busca por conquistas que €
munida por conceitos inexplicaveis apregoados pelas instituicoes religiosas para
uma possivel explicagdo de fatos que ocorrem na vida social e individual dos seus
seqguidores.

A busca de uma explicacdo do inexplicavel compde espacialidades que se
formam e reformam a partir da subjetividade e que mobilizam os grupos no intuito de
suprir necessidades naturais, culturais, econbémicas e etc. Essas e outras
abordagens interagem e movimentam grupos religiosos em prol de uma sociedade a
seus moldes e subversao a todo tipo de injustica a qual vive o ser humano.

A subjetividade que compde 0s grupos e suas representacoes se constitui
num tecido de relagdes de poder, que estdo vinculadas a cédigos culturais que
orientam e a uma interferéncia sobre realidade pragmatica. Isto implica em uma
representacdo social gerada através de um grupo, e que em sua coletividade
(DURKHEIM, 1996, MOSCOVICI, 1978, BERGER, 1985) introduzidas num contexto
cultural e que podem ter sido geradas por crencas religiosas e que aparelham o

conhecimento e vida cotidiana dos individuos pertencentes a estes grupos.

O que as representagdes coletivas traduzem é maneira pela qual o grupo se
enxerga a si mesmo nas relagbes com os objetos que o afetam. Ora, o
grupo esta constituido de maneira diferente do individuo, e as coisas que 0
afetam sdo de outra natureza. Representagdes que ndo exprimem nem o0s
mesmos sujeitos, nem 0s mesmos objetos, ndo poderiam das mesmas
causas (DURKHEIM, 1987, p. XXVI).

Composta de pessoas e suas particularidades, a religido se caracteriza de
fato em sua coletividade. Os membros das iniumeras correntes religiosas estdo
introduzidos concretamente em contextos determinados, notérios a desafios e outras
realidades. Enfrentam tais questdes com representacées mentais, sociais e

presentes em seu contexto sociocultural.
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Dessa forma, pode-se entender que:

A religido é uma coisa eminentemente social. As representacoes religiosas
sdo coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de
agir que nascem no seio dos grupos reunidos e que sdo destinados a
suscitar, a manter ou refazer certos estados mentais desses grupos. Mas
entdo, se as categorias sdo de origem religiosa, elas devem patrticipar da
natureza comum a todos os fatos religiosos: elas também devem ser coisas
sociais, produtos do pensamento coletivo. (DURKHEIM, 1983, p. 212).

Claude Lévi-Strauss via na religiao uma tentativa de articular a forma pela
qual as estruturas da sociedade sao exemplificadas nos mitos e simbolos. Desta
forma, 1&é-se em Bastide que:

Lévi-Strauss liga diretamente a camada das estruturas sociais ou das
instituicbes ao pensamento humano, sem passar pelo estrato dos valores,
dos simbolos ou das livres correntes do pensamento coletivo. E que, para
ele, uma vez que os valores sdo freqlentemente trocados por outros e
mesmo freqlientemente substituiveis (quer dizer que valores diversos
podem substituir-se ha mesma operagdo), o que importa ndo sao o0s
valores, mas a estrutura dessa operagao ou técnica operatéria, reveladora,
aqui também, do comportamento intelectual. Ou ainda, a propdsito de
simbolos, para Lévi-Strauss, o simbolo é mais importante do que o que
simboliza, e 0 que lhe interessa € o uso que a sociedade faz desses
simbolos, qualquer que seja a sua significacdo (1950, p. 62).

As formas simbdlicas que também sao religiosas (SILVA e GIL FILHO, 2009,
p. 76) tém interferéncia direta no espacgo geografico, em virtude da carga cultural que
carregam, e tais fatores estdo intrinsecamente ligados ao agir e transformar. Os
homens nao param de se questionar sobre as razdées de sua presenca na terra; eles
sentem a necessidade de dar um sentido a sua existéncia e ao mundo no qual vivem
(CLAVAL, 2007, p. 53). Esta nova realidade, buscada no sobrenatural, esta presente
no cotidiano das pessoas e, consequentemente, nos espacos em que elas estao
inseridas, tais como: empresas, associacbes, centros de ensino, e também na
questdo ambiental, na gestdo de pessoas, na politica e outros que caracterizam o
poder e a influéncia que a religido tem sobre os que dela participam e os que estao a
sua volta. A propria histéria da religiao mostra que tais processos, a cada época e
contexto cultural, encontraram sua forma de agir, deixando sua marca e seu
alcance. Estes espacos de convivéncia passam a ser vivenciados com a carga
simbdlica que emerge das crencas e que cada individuo tem, pois para Cassirer
(2005, p. 48-49), o homem:

Envolveu-se de tal modo em formas linglisticas, imagens artisticas,
simbolos miticos ou ritos religiosos que nao consegue ver ou conhecer
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coisa alguma a nao ser pela interposicao desse meio artificial. Sua situagao
€ a mesma tanto na esfera tedrica como na pratica. Mesmo nesta, o homem
nao vive em um mundo de fatos nus e crus, ou segundo suas necessidades
e desejos imediatos. Vive antes em meio a emogdes imaginarias, em
esperancas e temores, ilusdes e desilusbes em suas fantasias e sonhos.

Gil Filho (2008, p. 47), corrobora com este pensamento ao expor que:

O fato de que os sistemas simbdlicos derivam, entre outras coisas, de sua
estrutura da aplicacdo sistematica de um mesmo principio de classificagdo
repercute em uma organizagdo do mundo social e natural de modo dual,
com opostos em que impera a légica da inclusdo e da exclusdo, a
associagao e dissociacao, a integracdo e a distingdo. Nesta referéncia
estrutural-funcionalista, as fungdes sociais passam a ter um carater politico,
pois promovem uma ruptura no ordenamento amplo e socialmente
indiferenciado do mundo, promovido pelo mito. Sendo assim, as funcdes
socialmente diferenciadas de distingdo social e legitimacdo sdo ocultadas
quando a religiao se encontra ideoldgica e politicamente manipulada.

Neste cenario exposto pelos autores, evidencia-se o papel que a religido
tem, a dimensdao da mesma através dos ritos religiosos, do imaginario e do
simbolismo — elementos que fazem parte e projetam a vida dos homens, e que, em
grande parte, sdo mediados pelas instituicbes mais tradicionais, mas também
geradas em novos grupos religiosos.

O advento da globalizacdo tem expandido uma diversidade de crencas que
formam estes grupos e que geram vivéncias coletivas, que sao propagadas pelos
meios de comunicacao a varias partes do mundo, carregadas de um simbolismo,
que expressam um mister de formas de religiosidades, que culturalmente ndo seriam
aceitas em determinadas sociedades, pois é pela expansao territorial que se
espacializam as idéias religiosas (SILVA e GIL FILHO, 2009) e que tem gerado um
ecletismo e uma aceitagdo de crencas e costumes, promovendo um processo de
inculturagdo’ em grupos mais fechados.

Num mundo multicultural, exige-se, cada vez mais, que grupos consolidados
culturalmente se abdiquem de preconceitos e convivam com a diversidade de
crencas existentes. Nota-se tal mudanca até mesmo dentro de instituicées religiosas

que eram mais rigidas e que hoje ja propagam o respeito a diversidade e as mais

' Trata-se de um neologismo difundido na década de 70. No meio cristdo, acena para valores
religiosos e subjacentes as diversas manifestagdes culturais dos povos. A Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil a inculturagdo como o processo de penetragdo do evangelho no quotidiano de um
povo, de tal forma que ele possa expressar sua experiéncia de fé em sua prépria cultura (CNBB,
documento n? 61 p. 54-55. Paulinas, Sao Paulo, 1999). Ver também (TAVARES, Sinivaldo S. (Org).
Inculturagao da Fé. Ed. Vozes. Petrdpolis. RJ. 2001).
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variadas formas de se crer em Deus. Tais caracteristicas fazem da religido um ponto
de juncao de culturas, expressdes misticas e simbdlicas.

Através dos estudos da geografia da religiao, que se opde as fronteiras das
religides primitivas e dominantes (GIL FILHO, 2008), tem-se acompanhado um
grande numero de rompimentos, o surgimento de movimentos, novas formas de
religiosidade que vao além dos conceitos estabelecidos pela religido, a quebra de
paradigmas e a busca de novos rituais religiosos. Esse sincretismo cria espacos
dentro de espagos, com inovagdes, na tentativa de conciliar tradicdo e modernidade,
caracterizando um jeito de ser e que, culturalmente, se expande, aglomerando
novos adeptos, ocasionando um reordenamento espacial e causando uma
revitalizacdo dos sistemas religiosos.

Ao ocorrer esse “cruzamento cultural” entre as diversas formas de se viver a
religido, predomina o fato de que as culturas, ao se relacionarem, acabam se
fundindo e, assim, nascem tracos culturais inéditos, formando uma nova cultura
religiosa e que combina caracteristicas de ambas. No entanto, nessa fusao cultural
observa-se tracos maiores de uma das culturas presentes. Essa inculturacdo passa
a dominar individualmente e coletivamente, de modo que, tal processo pode ser
visto como liberdade e inovacao, que sdo obtidos pelo homem na sociedade.

Dessa forma, uma sociedade se constitui e se consolida através de
representacdes, e essas acabam por dar um significado e criam territérios que
identificam determinados grupos pela forma como vivem, dando sentido a cultura
religiosa a qual pertencem. Essa representatividade acaba rompendo com os limites
territoriais fisicos, causando na grande maioria dos casos, uma aglomeracdao em
nivel de cidade, estado e até mesmo em nivel de pais. Essas manifestacdes
religiosas acabam por manter uma tradicdo e se propagam com o intuito de atrair
mais adeptos, uma vez que o mundo pode ser conhecido no campo da

representatividade, pois:

A representacdo, portanto, € uma forma de conhecimento. Mesmo que
tempo e espaco gerem determinadas formas de representagdo, € na
dualidade sujeito e objeto que reside o denominador comum que pode
conceber toda forma de representacao. No dizer de Schopenhauer, se tudo
0 que existe esta para o sujeito e depende do sujeito, entdo o mundo é uma
representacdo. O mundo é minha representacdo. — Esta proposicdo é uma
verdade para todo o ser vivo e pensante, embora s6 0 homem chegue a
transformar-se em conhecimento abstrato e refletido. A parti do momento
em que é capaz de o levar a este estado, pode dizer-se que nasceu nele o
espirito filoséfico. Possui entdo a inteira certeza de nao conhecer nem o sol
nem a terra, mas apenas olhos que véem este sol, maos que tocam esta
terra, em uma palavra, ele sabe que o mundo que o cerca existe apenas
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como representacao, na sua relagdo com um ser que percebe, que é o
proprio homem. Se existe uma verdade que se possa afirma a priori é esta,
pois ela exprime o modo de toda experiéncia possivel e imaginavel,
conceito muito mais geral que os de tempo, espaco e causalidade que o
implicam (GIL FILHO, 2008, pp. 23-24).

Assim, pode-se constituir a religiao como um grupo social porque ela é uma
realidade constituida e estd inserida em um variado contexto sociocultural. Os
elementos teoldgicos que fundamentam os ritos e levam os seguidores a cumprir
determinadas regras, devem ser analisados e compreendidos também pelo viés
horizontal e que, culturalmente, é transmitido de geragdo a geracdo, pois é
habitando em um mundo social, carregado de simbolismos, linguagens e com
realidades politico-econdmicas diversas e excludentes que estas instituicbes
entendem e avaliam a realidade. Tais fatores revelam uma busca por compensacdes
que ultrapassam as relagdes de um mundo real. Os individuos passam a ter
esperanca no sobrenatural, esperam e fortalecem cada vez mais um sentido de
busca por uma vida mais digna e uma sociedade mais justa.

As preposigcdes citadas levam a acreditar num florescer ainda mais forte e
consistente das mais diversas formas de religiosidade (GIL FILHO 2008, p. 43). Tal
crescimento vem acompanhado de uma superestrutura que envolve um
aparelhamento de sistemas que vao desde classes sociais mais e menos
favorecidas economicamente, as formas mais simples de organizagdo que envolvem
pessoas de distintas formacdes e culturas. A diversidade aumenta e se fortalece
neste panorama capitalista. Steil (2008, p. 8) corrobora com este pensamento ao
dizer que:

Em suma, ao analisarmos a sociedade global em relacdo ao projeto da
modernidade, deparamo-nos com resultados bastante contraditérios.
Enquanto no campo social constatamos desigualdades e deficiéncias
profundas na consolida¢do do projeto moderno, que foi incapaz de estender
as populacdes dos continentes periféricos as promessas do “bem-estar-
social”, no campo religioso parece que a modernidade realizou efetivamente
0s seus objetivos. A sociedade mundial ingressou no segundo milénio com
seu campo religioso profundamente transformado e reordenado, em que
diferentes formas de expressao religiosa — institucionais e nao -
institucionais, tradicionais e novas, permanentes e efémeras,
fundamentalistas e performaticas, sectarias e ecuménicas — convivem no
contexto de um pluralismo que parece nao colocar limites a diversidade.

A andlise baseia-se num contexto de inovagdes que levam um grande

namero de excluidos a buscarem respostas que as estruturas existentes nao podem
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dar. E comum ver instituicdes religiosas que tém formas de organizacdo paralelas ao
Estado e vivem como se independessem das instituicées, esperando somente que
se cumpram as promessas feitas por seus profetas e pelos escritos de seus livros
sagrados.

Ha uma multiddo de pessoas que tem encontrado, nas mais diversas
expressodes de religido, um afeto, um sentimento, um jeito de viver socialmente em
lugares que se sentem incluidas e aceitas dentro de uma comunidade. Nestas
instituicbes, muitos tiveram seus problemas escutados e muitas vezes resolvidos.
Encontraram, em determinados grupos, uma razao de ser e de estar em funcéo de
uma vida melhor, e buscam externar isso com trabalhos voluntarios, filantrépicos e
variadas faces com o intuito de mudar a vida das pessoas, ndo somente no campo
espiritual.

Tudo isso em oposicado a um crescimento desordenado de uma globalizacao
que exclui e ndo humaniza as pessoas e que visa s6 o capital. E fato que, quando se
observa as formas de organizagao dos sistemas religiosos, percebe-se sua evolucao
em detrimento das atuais condicdes em que vive a humanidade. Novas ideologias
sa0 necessarias para preencher o vazio pelo “fim da histéria” (CLAVAL, 2007. p.
405).

Nesses cenarios, a religido é privatizada, a preocupagao dos sujeitos nao é
a de confrontar-se com uma tradicdo que constitui a identidade de um
sistema religioso, mas sim a busca de experiéncias religiosas, de vivéncia
espiritual. A orientagao religiosa é marcada pela interioridade das pessoas,
por isso os sentimentos individuais ganham uma importancia decisiva. A
identidade religiosa tornou-se um fenémeno privado, com uma grande perda
das referencias institucionais. Ela é construida a partir da variedade de
ofertas de sentido que séo colocadas a disposi¢do dos individuos que estao
engajados nos processos de construcdo de identidades bastante instaveis e
flutuantes.

Consequentemente, essa forma de vivéncia religiosa, para o individuo, é de
grande relevancia para situacdo biografica atual, mas diminui,
consideravelmente, o papel transformador, do ponto de vista social. Ela
ganha sempre mais relevancia no microcosmo biogréafico do individuo, mas
cada vez mais, ao que parece, vai perdendo a sua forca de intervencao
social.

Essa nova face da religiao traz uma quebra de paradigmas com um sistema
religioso tradicional. As correntes religiosas que mais crescem sdo exatamente as
que tém cunho ideoldgico individualista, em que o compromisso de prosperidade,
leva a uma espiritualidade intimista e pouco coletiva. Estes segmentos atraem a

clientela em choque com o sistema, em crise econémica, social e existencial.
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Esta configuracao leva a compreensao de uma nova Geografia da Religiao
no contexto atual (2000-2010). Estas novas relacbes, que partem de contextos
sociais e econdmicos para contextos misticos, norteiam um crescimento de “velhas”
e “novas” expressoes religiosas que sdo procuradas num mercado de religides, para
atender as necessidades individuais dos clientes empacados no sistema que exclui
e retrai grande parte da sociedade em grande velocidade.

Isto se caracteriza, principalmente, numa busca por sentido, em que

segundo Seffrin (1998, p.298):

O nascedouro da experiéncia religiosa hoje esta no desencanto das
promessas da modernidade onde, parece-nos, que o ser humano perdeu o
sentido da vida. O fendmeno, como a onda, vem crescendo chegando a um
apice tal, que traz um novo encanto. As pessoas querem saber de sua
religido; os fundamentalistas revéem suas respostas, outras procuram
novidades; outras reinventam velhas experiéncias, outras adaptam seu
modo de viver moderno ao mistico e/ou esotérico e ainda outras voltam a
povoar as florestas e 0 mundo de seres mitoldgicos e folcldricos.

Neste aspecto, o individuo fortalece o crescimento de espiritualidades
tradicionais e inovadoras no mundo globalizado. Este sincretismo leva a um
processo de aculturacao e inculturacao que atende aos anseios e perspectivas das
pessoas que estdo em busca de referencial, uma vez que, “identidade religiosa
refere-se a uma imagem institucional necesséaria e demonstra a materialidade da
religido e a representacao pela qual o individuo e o grupo se identificam” (GIL
FILHO, 2008. p. 83).

As décadas de 70 e 80, marcadas pelo desenvolvimento econdémico e
avanco tecnoldgico, serviram de base para a década de 90, em que a globalizacao
se firmou como grande proposta de responder aos anseios de milhdes de pessoas
no mundo inteiro e com a promessa de progresso e bem estar social. Isto gera uma
intensificacdo de fluxos econdémicos, politicos, culturais e simbdlicos em nivel
mundial (MENDES, 2005, p. 503).

O fato é que de um lado se tem o progresso e evolucao de sistemas, como a
atividade econémica e o avanco da tecnologia, e do outro as desigualdades sociais
e econOGmicas. A economia de mercado move e gera pontos que norteiam
ideologicamente individuos e grupos rumo a uma cultura global. Tais fatos
acontecem, exatamente, por falta de identidade, o que torna a sociedade mais

vulneravel ao processo de globalizacdo. Estas facetas, que acompanham a
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sociedade, promulgam aspectos da subjetividade humana e que se fortalecem
diante do sistema e seus percalgos.

Diante dessa configuracdo, fundamenta-se a idéia de crescimento em
grande escala de filosofias religiosas, que numa subjetividade inerente a suas bases
ideolbgicas, procuram dar sustentabilidade e equilibrio a pessoa, e que ao mesmo
tempo, fortalece o sistema de globalizacdo numa relacao de troca. Neste campo, o
fendbmeno religioso assumiu caracteristicas distintivas na contemporaneidade,
tornando-se uma base de destague na compreensdo do mundo, devido a
complexidade deste e a pluralidade de expressdes sociais e geograficas articuladas
pela dindmica global da informacgéo (GIL FILHO, 2008).
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A CIDADE: ESPAGO ALTERNATIVO DE RELIGIOSIDADES

Nos aglomerados urbanos, as pessoas encontram, nos simbolos religiosos e
na diversidade cultural religiosa, um significado para sua existéncia. Essa “colcha de
retalhos religiosa”, oferecida em sistema de mercado, € fundamental na construcao
de novos territérios (HAESBAERT, 2009, p.118) e nas mudancas de espagos
geograficos, pois ha nesse aglomerado de crencas, relagdo de trocas, assimilacoes
e inculturacao no tempo e no espaco e que geram territorios de natureza simbolica e
afetiva. O autor, ainda, analisa o territério sobre uma visdo em que o campo dos
sentidos e da sensibilidade humana seriam moldados pela “natureza” ou pela
“paisagem” e afirma que:

Esta visdo sobrevaloriza e praticamente naturaliza uma ligagdo afetiva,
emocional, do homem com seu espago. Aqui o territério seria um
imperativo, ndo tanto para a sobrevivéncia fisica dos individuos, mas,
sobretudo para ‘equilibrio’ e a harmonia homem-natureza, onde cada grupo
social estaria profundamente enraizado em a um “lugar” ou a uma
paisagem, com a qual particularmente se identificaria. Esta, por sua vez,
poderia advir tanto de um dominio material sobre o espago, decorrente do
poder de uma classe econémica e/ou de um grupo politico dominante, como
de sua apropriagcao simbdlica, a partir da identidade que cada grupo cultural
“livremente” construisse no espaco em que vive (HAESBAERT, 2009, pp.
118-119).

Nesta concepcao de territorio, as religibes em meio a globalizacdo e ao
crescimento das urbes, procuram mesclar o moderno e tradicional, gerando um
sincretismo, quebrando, reformulando e criando novos conceitos. E tais fatos séo
possiveis devido a um processo de desencantamento com o moderno, e que
ultrapassa as fronteiras dos “velhos” territérios institucionais, ocasionando o
surgimento de novas expressdes de se viver e celebrar o sagrado na cidade. O
crescimento dos grupos religiosos no ambiente urbano, a quebra do dominio do
catolicismo e o crescimento, principalmente, das denominag¢des evangélicas tém
mudado o cenario religioso das cidades no pais, sendo assim, objeto de estudo
cientifico.

Essas transformacgdes religiosas, que ocorreram na paisagem urbana, vém
sendo pesquisadas por varios geégrafos como Rosendahl e Corréa (2005) e Gil
Filho (2008). A vida contemporénea nas urbes é composta de novidades com
diversidade de espiritualidades, inclusive com datas e eventos que modificam e
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interferem diretamente na vida dos moradores. Essa abordagem pode ser feita pelo
viés geogréfico.
A este respeito, Corréa (1989, p. 6), elucida que:

Sua andlise geogréfica é feita de diferentes modos, de acordo com as
diversas correntes do pensamento geogréfico. Assim, por exemplo, o
espaco urbano pode ser analisado como um conjunto de pontos, linhas e
areas. Pode ser abordado a partir da percepcado que seus habitantes ou
alguns de seus segmentos tém dele e de suas partes. Outro modo, possivel
de andlise considera-o como forma espacial e suas conexdes com estrutura
social, processos e fungbes urbanas. Por outro lado ainda, o espaco
urbano, como qualquer outro objeto social, pode ser abordado segundo um
paradigma de consenso e conflito.

Sobre este argumento, pode-se fazer uma analise geografica das
religiosidades e suas fungdes sociais no meio urbano, pois as cidades se
transformaram num lugar onde ocorrem 0s acontecimentos mais importantes da
humanidade; onde se concentra riqueza, a pobreza, o jogo de poder econémico, a
politica, o poder administrativo, etc. A busca pelo poder e satisfacdo esta
diretamente relacionada a cidade. Isso gera — é caracteristico do sistema capitalista
— com naturalidade, a exclusdao, o dominio, a conquista, a opressao, e em muitos
casos a escravidao. As alternativas religiosas oferecidas no cenario urbano acabam
por ser uma valvula de escape diante do quadro em que se encontram as cidades, e
ainda consegue proporcionar algum valor a vida dos excluidos (HAESBAERT, 2009,
p. 170).

A pluralidade de segmentos espirituais se tornou algo que marca a
sociedade contemporanea (2000-2010). Ela se tornou um simbolo e um argumento
desta geracao, que busca uma forma de compreender os acontecimentos gerados
pela globalizagdo. Santos (1996, p. 85) argumenta que:

A estrutura dessa populagao de ‘homens comuns’ favorece o processo. A
chegada incessante de migrantes a cidade aumenta a variedade dos
sujeitos [...] os sujeitos comuns e das interpretacées mais proximas do real.
O conteldo pratico-inerte trazido por cada qual é diverso do ambiente
pratico-inerte local. A temporalidade introjetada que acompanha o migrante
se contrapbe a temporalidade que no lugar novo quer abrigar-se no sujeito.
Instala-se, assim, um choque de orientagdes, obrigando a uma nova busca
de interpretacdes.

A partir desse quadro, a ideia de relativismo se instala cada vez mais nos
discursos de liderangas politicas, religiosas e de organizacées sociais. A cidade esta
repleta de pluralidade, através dos mais diversos segmentos, destarte, a sociedade
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passa a ser entendida como uma mescla de filosofias de vida, tanto em ambito
espiritual, como social, todas na busca por um sentido a existéncia do ser humano.

A inculturacdo é a base das regras para uma boa convivéncia social num
aglomerado de pessoas. A cidade se tornou sinbnimo de diversidade, nela as idéias
sdo cada vez mais plurais, as culturas séo diversas, e mesmo na busca de manter
viva certas tradicdes, se faz necessario adaptar-se as novidades. Cada vez mais ha
uma tendéncia a flexibilidade, embora o fundamentalismo ainda impere em muitos
segmentos religiosos e politicos, mas o que se nota é uma intolerancia a tal
pensamento. Este cenario se apresenta como um grande desafio para as correntes
religiosas tradicionais e fundamentalistas. Muitos dos ideais vividos e praticados na
sociedade sdo contraditorios a ideologias que ainda detém predominios. Além de
procurar conciliar e conviver com as enormes diferengas externas, tem-se o desafio
de manter vivas suas tradicées. Para ndo correr o risco de perder adeptos para
novos movimentos religiosos, e de ndo ser mais compreendida pela forma de ser e
viver da sociedade estabelecida, uma vez que o conhecimento de multiplos
territérios (HAESBAERT, 2009, p.121) se da a conhecer constantemente através
dos meios de comunicacdo, ou até mesmo, se apresentam nas proximidades de
suas residéncias, essas relagcdes espaciais mudam com muita rapidez,
principalmente em escalas locais.

Haesbaert (2009, p. 111) considera que:

Ocorre, porém, que com a incrivel velocidade do nosso tempo o espago
local passou a condensar em si 0 mundo; a oferecer a seus habitantes,
principalmente na grande cidade, a multiplicidade de tempos/velocidades
que representam praticamente uma sintese de toda a diversidade de ritmos
nas transformagbes em nivel planetario. Como, as vezes, a moderna
tecnologia, pelo menos para a restrita elite que a ela tem acesso, permite
desenvolver a maiores velocidades justamente nas maiores distancias, ha
casos/momentos em que o proprio mundo parece tornar-se um ‘espago
cotidiano de relagdes’, uma ‘escala local’.

As alternativas oferecidas, nos mais diversos campos sociais existentes na
cidade, revelam que o espaco urbano tem se tornado um lugar de conflitos, mas
também um campo de aceitacao do diferente. Na pratica, nota-se que cada vez mais
os citadinos compreendem que € preciso compartilhar valores, convencgoes,
costumes, leituras e interpretacbes em comum, sob o risco de ndo conseguir se
relacionar nem se comunicar, em suma, para sobreviver. Estes sdo principios

comuns a um processo de urbanizacao e que se tornam regras triviais a todos.
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O MERCADO RELIGIOSO: A DISPUTA POR TERRITORIO ENTRE CATOLICOS E
EVANGELICOS

Catdlicos e Evangélicos tém travado uma grande disputa por territérios nas
cidades brasileiras. Ha igreja para todos os gostos. Pode-se escolher a que melhor
se enquadra no seu padrao e estilo de vida. A diversidade vai desde o0 nome dado a
estas denominacoes, até doutrinas que mesclam o tradicional e o novo, na intencao
de agradar e atrair cada vez mais adeptos. Para Bourdieu (2007), a organizagdo do
mundo e a fixagdo de um consenso a seu respeito constitui uma funcao légica
necessaria que permite a cultura dominante, numa dada formagao social, cumprir
sua funcdo politico-ideoldgica de legitimar e sancionar um determinado regime de
dominacao. O consenso tornou-se a ilusdo primeira a que conduz qualquer sistema
de regras capazes de ordenar os materiais significantes de um sistema simbdlico.
Por exemplo, no caso da religido, a divisdo dos seres e dos homens em classes
antagbnicas encontra-se referida a um sujeito transcendente que solidifica tal
divisao.

Paralelamente a constituicdo de uma instancia simbolica especializada na
producdo de determinados bens culturais, da-se o processo de formagao e
consolidagdo de uma unidade politica que transfere para a figura de uma
divindade o controle e o arbitrio das relagbes entre os grupos, dissimulando
dessa maneira a dominagédo vigente [...] Nas sociedades com elevada
unificacdo material e politica e, consequentemente, com elevada
concentracdo e unificagcdo simbodlica, o papel de encobrimento e
dissimulacdo das relacdes de forca cabe as diversas instancias internas ao
campo cultural. Nestes casos, pode ocorrer que o0 corpo de sacerdotes
profissionais venha a ocupar posicdo de relevo no sistema de poder,
passando entdo a proteger a ordem sagrada (e por seu intermédio, seus
proprios interesses), assim como, em sociedades como a nossa, a
universidade prepara quadros de ‘funcionarios da ideologia’ dispostos a
produzir os discursos condizentes com os interesses dos grupos detentores
do poder. Logo, a luta entre deuses ndo passa de uma modalidade
simbdlica do conflito objetivo que sucede entre grupos sociais concretos. E
as lutas que ocorrem no interior do proprio campo religioso remetem de

pronto as lutas propriamente politicas que se desenvolvem no ambito da
sociedade global (BOURDIEU, 2007, pp. LIV-LV).

Neste sentido, catdlicos e evangélicos se desenvolvem com suas
especificidades e configuragdes que se relacionam com o modo de vida dos
individuos nas grandes cidades. Isso ocorre em detrimento do processo de
urbanizacdo e da busca por referenciais espirituais diante dos conflitos existentes
nas urbes, de tal forma que este campo se torna propicio a um mercado religioso e a

disputa por fiéis.
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Entre os evangélicos, ha uma heterogeneidade de espiritualidades. Existem
as correntes pentecostais®, os deuteropentecostais® e neopentecostais®, Passos
(2005, p. 54). Cada uma dessas correntes com muitas diferengas internas e
interpretagdes que possa cada vez mais se adequar a realidade vivida nas cidades.
Essas diversas facetas pentecostais atendem a necessidade de confronto com o
estilo de vida da urbe.

Passos (2005, p. 55) diz que “Os grupos pentecostais exercem a funcao de
guarda de uma religiosidade marcada pela producdao autbnoma de bens simbdlicos,
pela proximidade do sagrado e pela eficacia simbdlica, incorporando, entretanto, as
necessidades e valores da grande cidade”. Estas denominagcdes tém oferecido uma
variedade de cultos e formas de espiritualidade. Elas tém conquistado um grande
namero de adeptos entre os brasileiros nas ultimas décadas (1970-2010). Os ultimos
dados do Censo Demografico mostram um crescimento continuo dos grupos
pentecostais nos ultimos anos no Brasil. Eles passaram de 8,1 milhdes em 1990
para 17, 6 milhdes em 2000 (PASSOS, 2005, 18).

O sucesso desse crescimento se deve a concentragcdo de um elevado
namero de pessoas nas cidades e as estratégias usadas por estes grupos, tais
como: radios, televisdo, eventos em espacos abertos, promo¢cdo de atividades
sociais nas periferias, envolvimento com a politica, etc., levando a uma expansao e
dominio de territorio.

A organizacdo dessas igrejas passa por uma formacéo de liderancas que
extrapolam as barreiras teoldgicas, desde nogdes de planejamento, administracao,

2 Surgiu na cidade de Chicago, Estados Unidos no ano de 1906. Seu fundamento é o batismo no
Espirito Santo e que, através desse, o fiel recebe dons especiais como o de falar linguas, cura e
milagres entre outros. No Brasil este fendmeno acontece desde 1911, iniciando suas atividades na
cidade de Belém- Para com a Igreja Evangélica Assembléia de Deus.

8 E uma segunda fase do pentecostalismo brasileiro, tem inicio nas décadas de 1950 e 1960 e
caracteriza-se pela inclusdo de denominagdes carismaticas independentes que aceitam os dons do
Espirito Santo e que acreditam na atuagcdo desses dons nos dias atuais. Sua énfase principal foi
sobre o dom da cura, que provocou um aumento em grande propor¢do dos pentecostais em varias
partes do mundo. Suas principais denominagbes séo: Igreja do Evangelho Quadrangular (1953);
Igreja Pentecostal Brasil para Cristo (1956); Igreja de Nova Vida (1960); Igreja Deus é Amor (1961) e
Igreja Metodista Weslyana (1967).

* Uma ramificagdo do pentecostalismo que tem como ideologia a Teologia da Prosperidade. O
discurso gira em torno da prosperidade material como bengéo divina e que os deménios estdo em
todo lugar e precisam ser expulsos para que toda maldicdo seja expulsa da vida do individuo.
Também usam os dons extraordinarios como o de falar em linguas, curas e milagres. Atualmente, é a
corrente aonde mais se tem evangélicos no Brasil.



39

marketing, midia, comunicagcao e outros, para cada vez mais conquistar adeptos e
dar respostas ao caos vivido pelas pessoas no meio urbano.

Essa técnica de mercado é cada vez mais crescente entre as correntes
evangeélicas, além da concorréncia com a Igreja Catdlica, ainda tem o desafio de
impedir o crescimento de outras expressoes religiosas fora do cristianismo. Conclui
(GUERRIERO, 20086, p. 95) que:

As novas religides diferentes e as vivéncias de religiosidades diversas,
como vimos, passam praticamente desapercebidas em termos numéricos,
apesar de extremamente significativas se pensadas em suas contribuigdes
simbolicas e nas possibilidades de escolha que oferecem. Além das mais
diferentes possibilidades de vivéncias o cristianismo, como as praticas
variadas do catolicismo e as multiplicagbes interminaveis dos evangélicos,
das tradigbes afro-brasileiras como o candomblé e xangd, da umbanda e do
espiritismo e suas variantes, das tradi¢cbes indigenas e das religides
estrangeiras restritas a grupos étnicos, existe por aqui uma enorme
variedade de outras religidbes ou praticas religiosidades distintas.
Encontramos construgdes tipicamente nacionais, como o Santo-Daime e a
Ordem Espiritualista Crista (Vale do Amanhecer) e outras importadas, como
a ISKCON, a lIgreja da Unificagdo, o budismo tibetano, ou mesmo as
praticas de cunho espiritualista, longe de constituirem-se em movimentos
stricto senso, como mabhikari, os oraculos mais variados ou as dancas
circulares sagradas e os xamanismos da Nova Era.

Guerriero (2006) mostra que ha na sociedade uma oferta muito grande em
relacao as formas de religiosidade. Carregada de tracos e organizagao, relativismos
e fundamentalismos, todos fazem parte de um mercado que cresce cada vez mais,
atraindo investidores de diversos setores, que veem no caos urbano um nicho de
mercado que tende cada vez mais a crescer, principalmente com a venda de artigos
religiosos, como CDs, livros, camisetas, artesanatos e etc. Guerra (2003, p.1) afirma
que:

A l6gica mercadolédgica sob a qual a esfera da religido opera produz, entre
outras coisas, o aumento da importancia das necessidades e desejos das
pessoas na definicdo dos modelos de praticas e discursos religiosos a
serem oferecidos no mercado. Ao mesmo tempo, demanda das
organizagobes religiosas maior flexibilidade em termos de mudanca de seus
‘produtos’ no sentido de adequa-los da melhor maneira possivel para a
satisfagcdo da demanda religiosa dos individuos.

A Igreja Catélica também se insere nesta disputa. Ela vem passando por
muitas transformacdes que tém interferéncia tanto interna como externamente. As
multiplas expressdes de ser catdlico tém causado muitos conflitos ideolégicos entre
o clero e os leigos. A variedade de identidades, todos sob a doutrina e hierarquia da
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instituicdo, ndo esta conseguindo estagnar o crescimento das igrejas evangélicas
(PASSOS, 2005, p. 18). As cisbes de identidades sao determinadas, conforme
Guerra (2003, p. 3) pelos seguintes fatores:

a) pelas diferencas existentes entre faccdes de religiosos, relativas as
definicbes dos objetivos da instituicao; b) pelas suas variadas concepcgdes a
respeito dos meios para alcangar as finalidades institucionais escolhidas; c)
pelo enfrentamento de posicdes ideoldgicas contrarias, a respeito da
maneira pela qual a proposta de religiosidade catdlica deve se posicionar
em relagdo as questdes ligadas as estruturas de poder vigentes na
sociedade; d) pela forca da demanda dos consumidores.

As questdes expostas acima revelam a subversao existente entre o clero e
fieis a respeito de alguns segmentos que se apresentam como identidade do
catolicismo. De um lado, ha os que se apegam a uma verdade fundamental, ndo
aceitando qualquer possibilidade que nao a do seu préprio grupo. De outro lado, ha
uma pléiade de grupos distintos e de vivéncias isoladas que pregam o relativismo
(GUERRIERO, 2008, 15). A urbanizacao tem tornado as pessoas cada vez mais

individualistas e pragmaticas. Haesbaert (2009, p. 155) afirma que

A realidade do homem moderno é recheada de solidao, individualismo e de
uma légica mercantil-consumista que sufoca cada vez mais seu lado
poético, a sua imaginacao criadora. Solitario e egocéntrico como nunca, o
homem moderno perdeu, assim, o sentido do comunitério, do solidario, do
fraterno.

Porém, mesmo numa leitura teolégica dos acontecimentos, o catolicismo
tem buscado uma reterritorializacao, principalmente nos centro urbanos, e este tem
sido o maior desafio da evangelizagdo e da doutrina da igreja. Ela ndo tem
encontrado formas eficazes de enfrentamento aos problemas que a cidade oferece.
Na légica do mercado religioso a Igreja Catdlica ndo tem oferecido o melhor
“produto”, e os seus fiéis tem preferido o “produto” oferecido por outras
denominacodes. Isto acontece porque, “na medida em que as pessoas nao mais se
identificam simbdlica e afetivamente com os lugares em que vivem, ou se identificam
com varios deles ao mesmo tempo e podem mudar de referéncia espacial-identitaria
com relativa facilidade” (HAESBAERT, 2009, p. 131).

No intuito de responder a convocacao de muitos setores da Igreja, pastorais
e movimentos se articulam, inclusive com a iniciativa de muitos leigos, que tém

buscado reparar essa lacuna mercadolégica deixada pela instituicdo, na intencao de
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amenizar o éxodo para outras denominagdes e fortalecer o sentimento institucional
dos féis que confessam a fé catdlica.

A divergéncia mais acentuada e conhecida no catolicismo € a cisdo entre os
seguidores da Teologia da Libertacdo e os do movimento carismatico, que sao
correntes teoldgicas distintas dentro da Igreja Catdlica, pois tém interpretacdes
antagdnicas dos ideais cristaos. Além das diferencas teoldgicas, ha disparidades na
forma como enfrentam problemas sociais, € em aspectos celebrativos, que acabam
caracterizando comportamentos e formas de se organizarem no espaco urbano com
estratégias diferentes. Condicionada pelo grupo e pelo contexto social em que esta
inserida, a filosofia pregada pelo catolicismo parece nao corresponder nem mesmo a
resolucao de problemas internos, e com isso ndo consegue dar respostas no ambito
religioso e social, distanciando-se cada vez mais da realidade vivida nas cidades.

As igrejas evangélicas parecem estar mais preparadas para o processo pelo
qual vém passando as urbes. As formas como elas vém conquistando espacgos e se
projetando nos cenarios urbanos revelam tal fato. Elas estdo conseguindo o que a
Igreja Catdlica perdeu, que é a capacidade de se relacionar com as novas
tendéncias que surgem nas cidades, por terem em seus templos uma forma de
organizagao pastoral eficaz, elas tém conseguido gerar um ambiente de fraternidade
e referéncia para os citadinos excluidos, amedrontados pela violéncia crescente,
falta de emprego, fome e doencas, e que, consequentemente, criam territérios que
extrapolam aspectos fisicos. Segundo Poche (1983) esses territérios acabam por se

tornar

[...] ‘espacgos de referéncia identitaria’, a partir dos quais se cria uma leitura
simbdlica, que pode ser sagrada, poética ou simplesmente folclorica, mas
que, de qualquer forma, emana uma apropriacdo estética especifica, capaz
de fortalecer uma identidade coletiva que, neste caso, é também uma
identidade territorial (apud HAESBAERT, 2009, p.149).

O enfraquecimento da Igreja Catdlica para transformar algumas realidades
sociais existentes nas cidades é fruto de uma concorréncia bem organizada. O fato
das comunidades catélicas ndo adentrarem a realidade dos fiéis, principalmente os
excluidos pelo sistema, faz com que ela perca territério.

Essa perda de influéncia caracteriza um submergir do sentido de ser da
instituicdo, causando nas liderancas e nos participantes a falta de um sentimento

institucional. Isso implica em pouca representatividade fora das fronteiras dos
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templos catdlicos, o que acaba por ndo dar aos espagos sociais uma
representatividade catdlica e que por sua vez leva a um ndo comprometimento com
outros campos da sociedade organizada.

Em relagéo a isto, Almeida (2009, p. 75), diz que:

Na cidade muitos continuam a freqlientar a propria igreja paroquial apenas
por comodidade: habito, proximidade, rotina. Ndo se vai a paroquia para
encontrar irmaos e irmas, mas para cumprir individualisticamente o preceito
dominical ou se encontrar com a divindade. As relacbes verticais (com
Deus) ndo se cruzam com as relagées horizontais (com irméos e irmas).
Evidentemente, ha sempre uma minoria que se identifica com algumas
pessoas, com grupos da pardquia e com a proépria instituicao.

Neste contexto, observa-se o desconforto em relacdo a forma de ser
comunidade, se comparada a outras denominacdes. A construcdo de uma cultura de
solidariedade e fraternidade nao sera construida na realidade colocada acima. O
comodismo diante do mercado religioso e a desterritorializagdo do catolicismo
proporcionam o crescimento em grande escala de outras denominacdes cristas e

outras formas contemporaneas de religiosidade.
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A FOBMAQAO DA PABOOUIA NOSSA SENHORA APARECIDA NO CONTEXTO
HISTORICO DO MUNICIPIO DE ROLIM DE MOURA

O municipio de Rolim de Moura teve sua formag&o no inicio de 1979. Na
regidao foi implantada uma extensao do projeto integrado de colonizacdo GY Parana
(hoje Ji-Parand), que distribuiu lotes de terras rurais a milhares de familias.

O nome foi uma homenagem ao primeiro governador da Capitania do Mato
Grosso. Rolim de Moura era distrito do municipio de Cacoal e, em 1983, foi elevado
a categoria de municipio pelo decreto de Lei estadual n® 071 - de 05 de agosto de
1983. Na ocasiao, o municipio abrangia a area dos atuais municipios de Santa Luzia
D Oeste, que foi desmembrado em 1986, e do municipio de Novo Horizonte D Oeste
e de Castanheiras, que se desmembraram em 1992. Atualmente, € a sétima maior
cidade de Rondbnia.

Como grande parte das cidades que surgiram no Estado nas décadas de 70
e 80, Rolim de Moura é conhecida como a Capital da Zona da Mata por ter o maior
aglomerado urbano da regiao, possuindo 50.000 mil habitantes e € o maior fora do
eixo da BR, distante a 480 km de Porto Velho. E uma cidade que esta atraindo
muitos investimentos e diversificando sua economia em Rondbénia.

A Igreja Catdlica se faz presente neste contexto e teve um importante papel
na formacao e no desenvolvimento do municipio, principalmente no que se refere a
cultura religiosa.

A Pardquia Nossa Senhora Aparecida foi erigida em 12 de outubro de 1978
(Figura 1). Até esta data pertencia a Pardquia Sagrada Familia de Cacoal,
Rond6nia. Os Padres Combonianos faziam o acompanhamento pastoral.

A Paréquia esta sob a jurisdicdo da Diocese de Ji-Parana, criada no ano de
1983, sendo o Bispo Diocesano, Dom Antonio Possamai. A partir de entéo,
assumiram a organizacao paroquial, os Padres Espiritanos, de Sdo Paulo, os quais
comecaram a organizar as 300 comunidades que na época abrangiam os seguintes
municipios: Alta Floresta D’ Oeste, Santa Luzia D’ Oeste, Nova Brasilandia D’ Oeste,
Novo Horizonte D’ Oeste e Castanheiras.

Atualmente, somente as comunidades dos municipios de Novo Horizonte D’
Oeste, Castanheiras e Distrito de Nova Estrela pertencem a Paréquia Nossa
Senhora Aparecida.
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FIGURA 1 — IGREJA MATRIZ®
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Fonte: Arquivos Documentais da Pardquia Nossa Senhora Aparecida (1978)

Em 1990, os Padres Espiritanos foram transferidos. Assumiu por dois anos,
a organizacao pastoral, Padre Vitor Pasa, Palotino. A partir de 1994, os Frades
Carmelitas (Figura 2) fixaram residéncia em Rolim de Moura e deram continuidade
aos trabalhos pastorais. Eram 120 comunidades, pois Santa Luzia D’ Oeste estava
vinculada a Paroquia Nossa Senhora Aparecida. Também deve ser ressaltado que
muito contribuiram as Irmas Combonianas, Irmas Carmelitas da Divina Providéncia e
as atuais que residem em Rolim de Moura, Irmas Missionarias Carmelitas.

A regido sempre foi carente de padres. Assim sendo, os trabalhos pastorais
foram organizados a partir dos leigos. Sao cristdos batizados que, onde se
concentravam um bom numero de familias, fundavam as comunidades. Nestas eram
realizadas as celebragdes, os batizados, casamentos, primeiras comunhdes e
demais sacramentos. Contavam com a presenca do padre apenas uma vez por ano

e, has comunidades mais préximas, quatros vezes.

® Igreja Matriz na década de 1970.
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FIGURA 2 — FREIS CARMELITAS EM CELEBRAGCAO NA COMUNIDADE NOSSA
SENHORA APARECIDA
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Fonte: Feitosa (2010)

A organizagdo eclesial da Pardquia é denominada laical, visto que os
diversos servicos sdo desempenhados pelos leigos. Porém, cada comunidade esta
subordinada a matriz, ou seja, a Paréquia Nossa Senhora Aparecida. No tocante a
economia também. Tudo é depositado no caixa comum, tendo o aval do paroco.

A Par6quia é composta por migrantes, pessoas que vieram de varias regides
do Brasil, sendo a maioria proveniente do Sul (Parana) e Sudeste (Espirito Santo). O
éxodo agora é o do campo a cidade. As familias se concentram na cidade e o foco é
urbano. Para que as familias ndo fiquem isoladas, foram formadas comunidades nos
bairros.

Atualmente, no meio urbano, a Pardquia esta organizada em 14 (catorze)
Comunidades Eclesiais de Base e nelas estdo contidos os trabalhos ministeriais,

pastorais e dos movimentos eclesiais existentes na cidade. Grande parte dos
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trabalhos missionarios desenvolvidos na Paréquia sdo exercidos por leigos, o que

caracteriza o cenério da Igreja Catélica na Amazonia®.

ESTRUTURA DA IGREJA CATOLICA: DO MACRO AO MICRO

A Igreja Catdlica Apostélica Romana, termo que foi aplicado a Igreja no
sentido de sua universalidade geografica e conceitual, surge com Constantino, no
ano de 313 d.C., através do denominado Edito de Mildo. Neste contexto, a Igreja se
hierarquiza e tem seu ponto de convergéncia e unidades na basilica de Sao Pedro,
na pessoa do Papa que é também o bispo de Roma, e dali tem sua administracéo

tanto no &mbito teoldégico com organizacional.

FIGURA 3 — ESTRUTURA DA IGREJA CATOLICA
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Fonte: Gil Filho (2006), adaptado por Feitosa (2010).

Diante deste panorama histérico e organizacional a Igreja Catdlica tem
passado por processos que a questionam e exigem dela uma postura e

posicionamento. O mundo moderno exige desta instituicdo milenar um dialogo com

® Relato fornecido pelo Frei Antonio Carlos Gomes O. Carm em 18 de Outubro de 2010.



48

os desafios e questdes como familia, economia, cultura, politica, entre outros. O
Concilio do Vaticano II” (1962-1965) teve ampla repercussdo, pois foi através dela
que a lgreja passou a se comunicar e buscar uma adequacgao as realidades que se
permeavam na sociedade. E neste contexto do Concilio Vaticano Il, que surge no
interior do catolicismo brasileiro uma gama de correntes ideolégicas com
interpretagdes e identidades diferenciadas. As CEBs e RCC florescem neste campo,
despertando a atencao hierarquica da Igreja, pelas inovacbes eclesiais que
propboem.

A RCC iniciou e desenvolveu-se nos Estados Unidos no ano de 1967,
através do corpo docente da Universidade de Duquesne, em Pittsburgh, Pensilvania.
Depois disso se propagou por varias partes do mundo.

No Brasil, o movimento chegou em 1972. Os pioneiros foram os padres
jesuitas (SOUSA, 2005, p. 52-53) na cidade de Sao Paulo e o movimento logo
atingiu outras regiées do pais. Em Rolim de Moura, a RCC chega no ano de 1984,
através de Ana Silva Lopes, vinda da cidade de Vera Cruz no Estado do Parana,
periodo em que comecam as atividades do movimento na cidade.

As CEBs surgiram num contexto socio-cultural e sociopolitico que contribuiu
para sua expansao e encontraram na Teologia da Libertacdo sua melhor
representacao tedrica (OLIVEIRA, 2007). A ditadura militar e a necessidade de uma
renovacdo ampla na relacdo dos setores eclesiais com a populagdo reforcaram a
idéia de mudancas na caminhada da Igreja Catdlica do Brasil.

A década de surgimento das CEBs €& de 1960 e é reforcada pela
Conferéncia de Medellin (1968) e de Puebla (1979), as quais reforcam um olhar
diferenciado para a América Latina que passa por grandes mudancas no setor
politico e que a Igreja se posiciona claramente ao lado das populagcdes menos
favorecidas no sistema vigente. A Pardquia Nossa Senhora Aparecida é formada por
14 comunidades no setor urbano e outras 68 no setor rural. A localizacao destas
comunidades permite que a Igreja Catélica tenha um dominio territorial sobre a
cidade. A paréquia tem sua organizacao a partir da matriz. Ela é a referéncia para as
demais comunidades da cidade e em seu espago se concentram a administracao

paroquial, a radio catdlica da cidade e as principais atividades religiosas do

’ Realizado entre os anos de 1962 e 1965, é considerado pelos catélicos um dos grandes momentos
na histéria da Igreja. Iniciado pelo Papa Jodo XXIll, o Concilio teve temas delicados e acabaram por
mudar a postura da Igreja diante de muitos assuntos polémicos. Foram promulgados dezesseis
documentos e o Concilio foi encerrado pelo Papa Paulo VI.
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catolicismo, como o Festdo das Comunidades® (Figura 5), a missa da padroeira

—

Figura 6), as missas festivas, entre outras atividades. O Festdo das Comunidades &
um dos eventos mais tradicionais que acontece na Pardoquia Nossa Senhora
Aparecida, anualmente.

FIGURA 4 — ESTRUTURA DA PAROQUIA NOSSA SENHORA APARECIDA
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Fonte: Frei Antonio Carlos Gomes O. Carm (2010). Adaptado por Feitosa (2010).

® O Festdo das comunidades catélicas de Rolim de Moura, realizado anualmente, no barracdo de
festas da Matriz, reine milhares de pessoas de todas as cidades da Zona da Mata. Sao oferecidas
diversas atividades religiosas, almogo, e prémios através de bingos.
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FIGURA 5 — FESTAO DAS COMUNIDADES

Fonte: Feitosa (2010)

O mapeamento da cidade (Planta 1, p. 58) mostra uma distribuicao espacial
dos templos que estdo organizados a partir de uma estrutura paroquial. Estas
comunidades criam formas de aparelhamento e representatividade institucional.
Sendo assim, elas tém um forte significado para a sociedade que estd em seu
entorno. Isso acontece, principalmente, através das missas, cultos, novenas, festas
dos padroeiros ou padroeiras, missa sertaneja (Figura 7) e outras manifestacdes que
representam o pensamento catdlico.

Localizada no centro comercial, a Igreja Matriz (Figura, 8) é considerada um
dos cartdes postais da cidade - um lugar de encontros para muitos jovens e adultos,
ou seja, a sua funcao espacial vai além da religiosidade. O seu espaco torna-se um
ponto de encontro de boa parte da sociedade rolimourense. Ela assume uma funcao
simbdlica que vai além dos aspectos religiosos, pois:

Ao contrario dos espacos fundamentalmente, aqueles que denominamos
espacgos simbolicos nao corresponderiam a exemplificagdes tao nitidas, pois
elas parecem manifestar seus multiplos ‘valores simbolicos’ em permanente
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associagao com outros papéis de natureza mais concreta. Alguns exemplos,
entretanto, parecem traduzir de modo claro esta qualificacdo simbdlica do
territério, como materializando determinadas concepgdes e imagens. Assim,
tanto os grandes monumentos ou prédios preservados por seu ‘valor
histérico’ quanto as reservas naturais, representantes de um legado
‘patrimbnio’, assumem, sobretudo um valor simbdlico como signos que
traduzem uma memoria coletiva, nacional, regional ou urbana, perpassando
entdo as mais diferentes escalas socioespaciais- desde o espaco cotidiano
de relagbes até o territério internacional (HAESBAERT, 2009, p. 85).

Esta funcao simbdlica, dada a Igreja Matriz no catolicismo, € uma marca da
colonizagdo e formacdo de cidades no Brasil. A localizagdo da Igreja Matriz — no
centro urbano — constitui um ponto referencial para moradores, visitantes e turistas.

FIGURA 6 — MISSA DA PADROEIRA?®

Fonte: Feitosa (2010)

° Missa de Nossa Senhora Aparecida, padroeira da paréquia. Milhares de devotos das comunidades
urbanas e rurais se reinem no dia 12 de outubro para celebrar em homenagem a santa. Depois da
missa, os catolicos percorrem em procissao as principais ruas da cidade de Rolim de Moura — RO. A
estimativa é de que aproximadamente duas mil pessoas se reinem na celebragao.



52

FIGURA 7 — MISSA SERTANEJA'™

Fonte: Feitosa (2010)

As diretrizes paroquiais veem a partir da localizagdo das comunidades
distribuidas pelo contorno urbano, a possibilidade de que todos os fiéis assumam
seu compromisso missionario e politico-social. Ela se tornaria, dentro da estrutura do
catolicismo, uma das principais vias de libertacao dos pobres, da constru¢cdo de uma
sociedade livre, fraterna, solidaria e que seria em sua esséncia, pluralista,
respeitadora da liberdade e das diferencas (ALMEIDA, 2009. p. 109). E constitutivo
das sociedades urbanas a diversidade cultural, e comum no ambito religioso, pois
através dessa realidade espacial, € que a paroquia tenta alimentar a fé dos seus
seguidores. A principal estratégia € do ponto de vista da comunidade e néo
paroquial, ou seja, a comunidade passa a ter funcdo de guardia da fé para que a
Igreja nao perca territério dentro dessa miscigenagao religiosa. A dindmica com que
ocorrem as mudangas espaciais € muito célere. Se as estruturas religiosas nao se

1% Missa sertaneja acontece anualmente na comunidade Nossa Senhora Aparecida. E um evento
religioso e que tem dimensao paroquial, aglomerando as comunidades urbanas e rurais do municipio.
A liturgia e voltada as raizes e a historia dos imigrantes rondonienses.
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adequarem a esse processo, tendem a perder espaco com rapidez tanto em escalas
locais como globais (HAESBAERT, 2009, p. 81).

FIGURA 8 — COMUNIDADE NOSSA SENHORA APARECIDA

Fonte: Feitosa (2010)

Nao se tém na paroquia (através das comunidades), atividades que
proporcionem uma intervencao social que modifique a realidade das pessoas que
dela participam. As acdes mais dindmicas acontecem fora da comunidade e através
de movimentos sociais e politicos. Mesmo os lideres dessas comunidades tém
participacao insignificante na dinamica espacial da cidade.

As duas expressdes pesquisadas — CEBs e RCC — fazem parte de um
conjunto de acdes que fazem frente a evangelizacao da Igreja Catdlica em Rolim de
Moura. Ha inUmeras manifestagdes relacionadas a espiritualidade, cada uma delas
com suas caracteristicas e sua identidade e que através de interpretactes baseadas
na doutrina catélica se julgam pertencentes a mesma instituicdo, embora tenham

diferengas extraordinarias — como é caso das CEBs e da RCC. Muitas dessas
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manifestacbes materializam-se em grupos compostos por seguidores de diversos
niveis culturais e sociais, podendo ser encontradas nas mais diversas comunidades
catélicas dispersas pelo mundo.

A Renovacao Carismatica Catoélica (RCC) e as Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) se tornaram, nas ultimas décadas, duas das mais fortes expressdes de
fé na Igreja Catdlica, fazendo-se presentes tanto na atuacdo catequética
(doutrinadora) quanto no suprimento as necessidades nao-materiais dos catélicos
rolimourenses, principalmente no setor urbano, tendo em vista que a RCC ainda nao
se faz presente nas comunidades rurais, onde as CEBs ja tém bases consolidadas.
Ambas as correntes situam-se num projeto de evangelizacao arquitetado pelos seus
lideres e que, programados através de seus ministérios e pastorais, sdo orientados a
nao perderem adeptos para as denominacdes evangélicas, que vém crescendo em
ritmo acelerado na cidade.

Quanto as principais caracteristicas que as diferenciam, em suma, pode-se
dizer que as CEBs possuem um modus operandi voltado a praxis libertadora e a
transformacao social — questdes seculares. Em contraposi¢cao, verificam-se as acoes
da RCC, que esta mais voltada a espiritualidade, ao proselitismo e a aplicacao das
doutrinas biblicas, sob a orientacéo indiscutivel das enciclicas que compde o corpo
doutrinario da Igreja Catdlica. Movidas pela leitura popular da Biblia, as

Comunidades Eclesiais de Base, segundo Richard (2006, p. 153):

Também hoje as pequenas comunidades cristds se reunem pelas casas
para escutar a Palavra de Deus. Nesta Palavra encontramos a identidade e
forca das comunidades. Nés cristdos, cremos em um Deus que fala, que se
fala, que se comunica, que se revela. Quando lemos a Biblia, com fé e em
comunidade, € proprio Deus que, nesse momento, nos dirige sua Palavra.
Deus néo falou somente no passado, mas continua a falar no presente. E
um Deus vivo que nunca deixou de se comunicar com o seu povo. Nos na
oragao pedimos muitas coisas a Deus, contamos a ele nossos problemas,
falamos de n6s mesmos, mas quase nunca fazemos siléncio para escutar o
que Deus quer nos comunicar. Quando lemos a Biblia, Deus se dirige a nés.
A pequena comunidade é o espacgo privilegiado desse didlogo com Deus,
dialogo comunitario quase ausente na liturgia da Palavra ou nas grandes
assembléias, aonde s se vai para escutar. A Comunidade de Base é a que
torna possivel, sobretudo aos pobres e excluidos, receber a Palavra e
participar ativamente na interpretacdo da Biblia, com todas suas
consequéncias eclesiais e sociais.

As CEBs tém como fonte de sua espiritualidade a Teologia da Libertacéo,
que se trata de uma corrente teoldgica, portanto ideoldgica, que engloba diversas
teologias classificadas como cristas.



PLANTA 1 — LOCALIZAGAO DAS CEBs NO PERIMETRO URBANO DO MUNICIPIO DE ROLIM DE MOURA-RO
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Fonte: Secretaria Municipal de Planejamento de Rolim de Moura. Adaptagéo, Feitosa (2010).
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Essas praticas politico-ideoldgico-religiosas foram largamente utilizadas e

implementadas nos paises subdesenvolvidos, inicialmente na América Latina, em

especial a partir dos anos 70. Sua premissa maior se fundamenta na opgéao pelos

pobres e contra a pobreza. Tradicionalmente, a Teologia da Libertacdo nasceu em

1962 e surge dentro de um contexto p6s Concilio Vaticano Il. Segundo Richard

(2006, p. 25-27) a TL tem quatro elementos fundadores e constitutivos que se

estabeleceram em seu primeiro periodo (1968-1989) e que foram adotados pelas

CEBs. Sao eles:

Opgéo preferencial pelos pobres: raiz e estrutura basica e permanente
de toda a TL. E perspectiva que nos diferencia das teologias
proguessistas do Primeiro Mundo, que nascem do didlogo com as
ciéncias sociais e a secularizagdo. Na opgéo pelos pobres, estes sao
sujeitos do Reino de Deus na construgdo de uma sociedade alternativa.
A opcao pelos pobres € a opgao contra a pobreza e por uma sociedade
na qual caibam todos e todas, em harmonia coma natureza.

Prioridade da praxis: A TL como segundo ato. O ponto de de partida da
TL foi sempre a praxis da libertagdo, com toda a sua densidade tedrica,
estratégica e organica. A TL busca ndo s6 interpretar a realidade a partir
do exterior, mas transforma-la a partir de dentro. Nao € um pensamento
abstrato ou dogmatico, mas uma reflexao critica, a parti da praxis e a
luz da Palavra de Deus, que acompanha o compromisso libertador dos
cristdos. A pratica de libertagdo sempre teve como horizonte uma
sociedade alternativa e o sujeito capaz de construi-la. Naquele tempo, a
alternativa era o socialismo. Algumas correntes da TL utilizaram o
marxismo como instrumento de analise da realidade, sem assumir sua
dimenséo politica ( 0 comunismo) ou filoséfica ( materialismo histérico).
Espiritualidade: a TL é uma teologia com Espirito. A TL definiu-se
desde o principio como uma teologia que nasce do encontro com o
Deus do pobres no interior de uma pratica de libertacdo. Nesse
encontro, o obstaculo fundamental ndo era o ateismo, mas a idolatria (
perversdo do sentido de Deus ou sua substituicdo por outros deuses).
Encontravamos idolatria sobretudo nas estruturas de dominagao, pois é
ela quem torna possivel ao opressor oprimir em sa consciéncia e sem
limite algum. A idolatria transforma os sujeitos (pessoas) em coisas, e
as coisas ( mercadorias, mercado, tecnologia), em sujeitos. Nesse
sentido, ela é a raiz do pecado social. O ‘ateismo’, pelo contrario, era
uma dimensdao ‘positiva’ da pratica de libertacao. Nossa proximidade era
maior com os revolucionarios ateus que com os opressores iddlatras.
Até descobriamos a necessidade de, em nossa espiritualidade, passar
por certo ‘ateismo’ na ruptura com os idolos e a busca obscura do Deus
vivente. A espiritualidade era vivida na oragdo, na mistica, na arte, no
canto, na poesia, mas sobretudo no testemunho, o que levava, muitas
vezes, ao martirio.

Profetismo: A TL e a Palavra de Deus. A TL pensou-se a si mesma,
fundamentalmente, como teologia biblica e profética, ndo como teologia
dogmatica ou pastoral. Assumiu o grito dos pobres e a defesa do projeto
Deus na Igreja e na sociedade. A Teologia profética da Libertagdo
confrontou-se com a doutrina da Seguranc¢a Nacional e realizou um
trabalho de animacao criativa no mundo dos pobres.

A cristalizacdo de uma ideologia, como a adotada pela TL e vivenciada pelas
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CEBs, pode ser explicada por Claval (1979, p. 41 e 42) da seguinte forma:

Com o crescimento das sociedades, a maior mobilidade dos homens e o
aparecimento de filosofias da transformagéo social e da relatividade moral,
0 exercicio da autoridade do corpo social torna-se mais dificil. (...) A
regulacdo social que se apdia em grande parte na autoridade coletiva, nas
células estreitas dos mundos tradicionais, deve adotar outros caminhos nas
sociedade amplas, numerosas e voltadas para a novidade.

No momento atual, a Teologia da Libertagdo busca uma nova roupagem,
pois ja ndo possui 0 mesmo foco inicial, tampouco o mesmo félego. Isso se deu
principalmente, depois das duras criticas emitidas por Jodo Paulo Il em 31 de janeiro
de 1979, aos seus precursores: “A Teologia da Libertacdo é uma teoria falsa, se
comeca a politizar a teologia, ja ndo é mais teologia. Trata-se de uma doutrina
social, um tipo de teologia, mas n&o de doutrina religiosa” (ABRIL, 2009).

Considerando que o regional é um fractal do total, verifica-se que a mesma
proposta teolégica implementada por meio das CEBs nao tem correspondido as
expectativas dos lideres de tal corrente em Rolim de Moura, além de nao ter
fornecido as respostas necessarias as demandas sociais das classes menos
abastadas e a Igreja Catdlica (OLIVEIRA, 2007, p. 22). Com grande dificuldade de
reacao diante dos desafios internos e externos, as CEBs passam por momento de
crise e instabilidade no meio catdlico e seus seguidores buscam um novo sentido e
uma nova dinamica para o fortalecimento de sua espiritualidade.



CAPITULO IV - AS ESPACIALIDADES DAS COMUNIDADES ECLESIAIS DE
BASE E A RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA NA CIDADE DE ROLIM DE
MOURA
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AS CEBS E SUAS ESPACIALIDADES NA CONJUNTURA PAROQUIAL

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) formam a principal identidade da
paréquia de Rolim de Moura. Tanto na cidade como na zona rural, sua lideranca tem
0 seu carisma voltado a busca da praxis libertadora, neste estrado, a fé deve ser
pensada como fermento de transformacao histérica, ou seja, como caridade social.
Para seus coordenadores, o sentido de ser missionario estd na luta e no
compromisso com a libertacdo dos pobres e oprimidos. Beninca (2006, p. 130)

comenta que:

De acordo com o padre Carlos S. Santos e o frei Gilvander L. Moreira,
espiritualidade libertadora esta diretamente relacionada com a libertagdo
integral da pessoa humana e com a defesa da vida nova e plena para todos.
Eles asseguram que, no campo social, as CEBs ‘sdo responsaveis pela
articulagdo, mobilizacao e fortalecimento dos movimentos sociais e
populares que trabalham por direitos humanos, dignidade, liberdade, justica
e paz'.

Essa espacialidade se apresenta num sentido religioso que implica a uma
dimensao pessoal-social, que envolvem relacdes historicas entre os homens e o0s
projetos sociais em que implicam a promo¢ao humana dos mesmos. Nesse aspecto,
nas CEBs, é principio dos seguidores dessa identidade, ter uma responsabilidade
que excede a espacialidade religiosa, direcionada para o campo politico, cultural e
social.

Nesse sentido, essa teologia da préaxis levaria a uma transformacgéao social e
econbmica do espaco geografico onde esta inserida, isso porque leva as dimensdes
coletivas e este é o seu grande desafio: contribuir de modo decisivo para a
construcdo de uma nova sociedade, onde se superem as grandes dominagdes
sociais.

Faz parte do projeto das CEBs que seus lideres tenham uma consciéncia
profunda sobre: o sofrimento dos pobres; a busca por uma conversao a
solidariedade; ter desenvolvido a significagao libertadora da fé; aproximar a teologia
do povo; buscar uma assimilacdo das contribuicdes positivas das ciéncias sociais; e,
principalmente, conciliar fé e vida. Essa espiritualidade catélica de cunho libertador
moveu e continua movendo muitas pessoas a agirem com firmeza profética diante

dos impérios e das injusticas desse mundo (BENINCA, 2006, p. 132).
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As realidades encontradas nas CEBs da cidade de Rolim de Moura colocam
em xeque as teorias expostas acima. Desde espacos sociais aos politicos e
religiosos, as contribuicdes dadas por tais comunidades ndo se afirmaram nestes
setores. Onde ocorreram as “falhas”? Sera que tudo isso é utopia, seguindo a risca o
pensamento do socialismo marxista? O que faltou para que a missédo de Cristo em
libertar o povo oprimido e dar vida aos mais necessitados se fizesse praxis nas
comunidades urbanas da paréquia?

Nao ha respostas para as indagacdes feitas acima. Mas s6 poderdao ser
respondidas com instrumentos que vao além do subjetivismo religioso. Como ja
citado neste trabalho, a cidade estd encharcada de uma cultura de destruicao e
exploragdo. Faz parte dela a cultura do consumismo e destruicdo dos recursos
naturais. Essa reflexao critica sobre a forma de vida da populacéo rolimourense com
relacdo sagrado-secular, acaba levando a uma reflexdo que perpassa o campo
teoldgico.

Essa falta de acdo nao acontece somente em Rolim de Moura, visto que as
CEBs vém enfraquecendo no Brasil e na América Latina (BENINCA, 2006, p.149).
As 14 (quatorze) comunidades urbanas ndo estdo conseguindo dar as respostas
pastorais que sao propostas as Comunidades Eclesiais de Base. Na sua estrutura
organizacional de pastorais sociais, a pardéquia ndo tem a pastoral urbana.

Segundo o Documento Aparecida (2007, p. 227-228) afirma que:

A fé nos ensina que Deus vive na cidade, em meio suas alegrias, desejos, e
esperangas, como também em meio a suas dores e sofrimentos. As
sombras que marcam o cotidiano das cidades, como por exemplo, a
violéncia, pobreza, individualismo e exclusdo, ndo nos podem impedir que
busquemos e contemplamos o Deus da vida também nos ambientes
urbanos. As cidades sé@o lugares de liberdade e oportunidade. Nelas, as
pessoas tém a possibilidade de conhecer mais pessoas, interagir e conviver
com elas. Nas cidades é possivel experimentar vinculos de fraternidade,
solidariedade e universalidade. Nelas, o ser humano é constantemente
chamado a caminhar sempre mais ao encontro do outro, conviver com o
diferente, aceita-lo e ser aceito por ele.

Neste contexto, percebe-se que as CEBs se encontram diante de uma
realidade complexa, fragmentada e contraditéria, uma vez que as comunidades
acabam por se isolar e se abstrair de uma realidade presente em torno de si. As
organizacdes em nivel eclesial e social ndo tém correspondido ao que a instituicao
espera em termos missionarios, culturais e sociais e das relacées desses aspectos

com a sociedade em geral.
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Quanto a ideologia propagada pelas CEBs, estas tém sua doutrina pastoral
a luz da Teologia da Libertacdo (EXORTACAO APOSTOLICA, 2008). Também,
posteriormente, ha outros documentos da Igreja, nos quais se encontram referéncias
a essa doutrina.

Oliveira (2007, p. 21) corrobora esse entendimento a partir da seguinte
explanacao:

Podemos afirmar que a afinidade eletiva entre CEBs e transformacgéo social
reside na categoria de libertagcdo, que €, ao mesmo tempo, uma categoria
politica e teoldgica. Na medida em que as CEBs — e a Igreja em seu
conjunto, incluindo outras igrejas cristds — incorporam essa categoria, a
acao transformadora na sociedade adquire carater pastoral, isto é, como
acao propria da Igreja, e ndo uma atividade supletiva. Por isso, quando
acontece de uma CEB participar de encontros intereclesiais, mas nao
incentiva seus animadores e membros para uma atitude social e politica, tal
fato e motivo de surpresa e indagacgéo.

Nesses termos, essa facgdo da comunidade catdlica lida com a “libertagéo
dos pobres e oprimidos” — ha muita subjetividade e potencialidade nas acdes, na
praxis. Neste viés catélico de libertacdo (LOWY, 2000, p. 57), sao verificados,
constantemente, duas de suas dimensdes: a social e a politica, além da exploracéao
essa parte integrante da evangelizacdo ou missédo fim da Igreja Catdlica que é
através do que se constatou nas Conclusées da IV Conferéncia de Santo Domingo
(2006, p. 122): “fé do Deus de Jesus Cristo do amor aos irmaos tém de traduzir-se
em obras concretas”.

Segundo as diretrizes da Diocese de Ji-Parana - a qual pertence a Pardquia
Nossa Senhora Aparecida, as Comunidades Eclesiais de Base assumem:

28 - As CEBs desde o inicio da Igreja Particular de Ji-Parana assume a

caminhada para a formacdo de CEBs e quer se Comunhdo de

Comunidades. AS CEBs sao vistas como comunidades de fé, de celebracao

e de caridade;

que se libertam e libertam, apontando para uma sociedade alternativa;

onde ha vivéncia de comunh&o;

onde todas as pessoas sao valorizadas;

lugar do cultivo dos ministérios diversificados;

que suscitam, educam, apdéiam a experiéncia da fé, a parti da Palavra,

da Eucaristia, da Comunhao Fraterna e do empenho no servigo as

pessoas.

29 - A Dimensao Social Desde o | Plano nota-se a vontade e o esforgo para

opcao e um envolvimento afetivo pela causa da justica:

a) identificando os “pobres de hoje”;

b) tomando consciéncia da situacao social;

c) assumindo o Projeto de Deus;

d) denunciando as situagbes de opressdo, de exploragdo e
marginalizacdo. (JI-PARANA, 2010).

LooTe

D
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A priori, sabe-se que a composicao das realidades vividas hoje em Rolim de
Moura coloca em xeque os fundamentos do movimento libertario, pois as CEBs
ainda nao superaram o campo da teoria, das idéias. Desde 0s espacos sociais aos
politicos e aos religiosos, as contribuicbes dadas pelas CEBs nao encontraram
sustento. Um dos principios da Teologia da Libertacdo parte do seguinte
pressuposto: é possivel anunciar “Deus-Pai” num mundo completamente desumano.
Um dos aspectos da desumanidade é aquele que pode ser contemplado facilmente
através de um simples olhar nos entornos e periferias de qualquer ajuntamento
urbano ou rural: o sofrimento dos pobres — que, possuindo as condi¢ées ideais,
também podem ser participantes para a construcdo de uma sociedade nova. A
analise da realidade, parte da constitutiva da praxis, tornou-se certamente mais
exigente e complexa (RICHARD, 2006. p. 44).

Sobre essa proposta, Boff (1982, p. 25), faz a seguinte consideracao:

E aqui que se faz importante a verificagdo de como o povo faz a passagem
do religioso ao politico. Geralmente para ele as duas realidades vém unidas.
Comeca pelo religioso. Ai ele se da conta das injusticas que sdo pecado
que Deus ndo quer. Depois passa para a compreensao das estruturas reais
que produzem as injusticas. Importa muda-las para que nao produzam mais
0 pecado social.

O desafio problematizado pela Teologia da Libertacdo se apresenta como
um verdadeiro impasse, mesmo langcando mao de instrumentos que vao além da fé
— 0 que é até légico, pois se tratando de uma mescla de relagbes sociais com
teologia e com a realidade politica vigente, ndao é de se admirar que sé a fé néo
resolva. A propria cultura mundializada de destruicdo, sob uma légica capitalista,
que se da pela exploragdo dos recursos naturais, ja se apresenta como um
agravante a esse problema.

Neste espaco amazénico, o processo de mundializagdo do capital € nitido,
através da implementacdo e expansdo do agronegoécio — especialmente a soja,
agropecuaria de corte e as industrias, mesmo que um tanto incipientes no momento,
além das suas repercussodes culturais — destaque ao consumismo exacerbado. Tal
reflexdo critica, sobre como se da a espacialidade dessas relacbes em territério
rolimourense, remete automaticamente a sua complexidade e a visao total dos fatos,
em que a religiosidade e a fé que |he é atribuida podem servir como ferramentas
para explicar fenébmenos geograficos.



63

N&ao raras vezes, a Teologia da Libertacdo prop6s uma “leitura politica” da
Sagrada Escritura (ROSENDAHL, 2005, p. 220). Nesse tipo de leitura, Jesus é
transformado numa espécie de simbolo das exigéncias de luta dos oprimidos e a
sua morte é interpretada, Unica e exclusivamente, como um fato politico. Sell e
Briseke (2006, p. 211), através de uma transposicéo ideoldgica a realidade latino-

americana, explica que:

Torna-se, com efeito, cada vez mais evidente que os povos latino-
americanos nao sairam de sua situacdo a ndo ser mediante uma
transformagéo profunda, uma revolugdo social que mude radicalmente e
qualitativamente as condicbes em que vivem atualmente. Os setores
oprimidos no interior as cada pais vao tomando consciéncia — lentamente, é
verdade — de seus interesses de classe e do penoso caminho a percorrer
até a quebra do atual estado de coisas, e — mais lentamente ainda — do que
implica a construcdo de uma nova sociedade.

Essa leitura materialista da Biblia designa-se a si prépria € como “exegese
libertadora e evangelizacao subversiva”. Assim, para Rubio (1983, p. 182), seguindo
o raciocinio de Gutiérrez'', a Igreja sera sinal de libertacdo e criadora de
fraternidade se dessolidarizar-se do sistema, abandonando toda fungao legitimadora
e denunciando as situagdes desumanizantes: “Denuncia que deve ser radical, ndo
se limitando a uma sintomatologia periférica para ndao ser “domesticada” pelas
tentativas puramente reformistas”. E claro que essa consideracdo refere-se a agéo
de determinados grupos dentro da realidade catdlica.

As espacialidades das CEBs na estrutura local sdo envoltas de atividades
religiosas, e estas procuram dar a base ideoldgica e que permeiam as 14 (quatorze)
comunidades urbanas da pardquia. A Espiritualidade das comunidades é alimentada
através dos cultos, missas, trabalhos pastorais e dos grupos de reflexao.

E neste momento que o evangelho é interpretado de forma social e que leva
os fiéis a reconhecerem a realidade social e econémica que vive a grande massa de
excluidos que existem no pais e que muitos destes vivem e fazem parte daquela
comunidade.

Com discurso contra o sistema capitalista, os cultos sdo momentos de
politizacdo do povo, para que se tenha consciéncia do que tal sistema pode causar e

"' Gustavo Alfredo Gutiériz Merino Diaz nasceu em Lima, Peru no ano de 1928. Conhecido como
Padre Gutiériz, foi um dos precursores da Teologia da Libertacdo e um dos primeiros sacerdotes a
buscar com que Igreja refletisse sobre as realidades vividas pelos pobres, principalmente na América
Latina. Ler em ALMEIDA, Joao Carlos. Teologia e Solidariedade. Ed. Loyola, Sao Paulo, 2005.
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que somente a luz do evangelho de Jesus Cristo o0 mal pode ser combatido e
vencido.

Neste aspecto, Jesus passa a ser um exemplo de lider que combateu os
males politicos e os ricos exploradores de sua época, e que seus seguidores tém,
pelo batismo que receberam, a mesma missdo. Este pensamento vem com base
nas Conferéncias Episcopais de Medellin (1968), Puebla (1979) e Santo Domingo

(1992). Nesta ultima redigiu-se que:

Fazemos nosso o clamor dos pobres. Assumimos com renovado ardor a
opcao evangélica pelos pobres, em continuidade com Medellin e Puebla.
Esta opcao, ndo exclusiva nem excludente, iluminara, a imitagdo de Jesus
Cristo, toda nossa agéo evangelizadora.

A essa luz, convidamos a promover uma nova ordem econdémica, social e
politica, conforme e a dignidade de todas e cada uma das pessoas,
implantando a justi¢a e a solidariedade e abrindo para todas elas horizontes
de eternidade (CONCLUSOES DA IV CONFERENCIA DE SANTO
DOMINGO, 1979, p.175-176).

Esta convocacao surge em meio aos fatos vivenciados por cristdos e nao
cristdos, principalmente na Ameérica Latina, onde o desafio do neoliberalismo recebe
maior urgéncia (LIBANIO, 2003, p. 326). Este seria o principal motivo pelo qual
temas como politica, agronegécio, meio ambiente, salde, urbanizagao, ruralizacao e
outros, sdo discutidos em pleno culto, abrindo-se muitas vezes para que 0s
participantes deem sua opinido e adéquem o evangelho a situacao social a que se
debate naquele momento. Segundo Benincéa (2006, p. 19):

CEBs: nos trilhos da incluséo libertadora é fruto de um grande mutirdo. Na
verdade, um mutirdo para tentar animar outros mutirbes. Desse modo,
seguimos conscientes de que preciso ver de olhos bem abertos, julgar de
forma critica e criativa e agir com os pés no chao da vida. Como se vem
dizendo muito por ai: ‘¢ necessario atuar localmente sem deixar de pensar
globalmente’. Com este compromisso, prosseguimos acalentando o sonho
de que outros mundos sdo possiveis. E, para tanto, as CEBs — um
antigo/novo jeito de ser Igreja- tornam-se cada vez mais necessarias.

Vale ressaltar que é desta forma que as CEBs em Rolim de Moura
entendem e vivenciam ideologicamente sua fé, buscando levar a todos os seus
lideres e simpatizantes a mudanca de mentalidade que perpassa a mistica e
transcende para uma visao politica e humana das realidades em que vive a grande
maioria da populacéao brasileira.

Este carater mais humano e social de interpretar a Biblia tem gerado
grandes conflitos no interior da Igreja Catdlica, entre lideres religiosos — padres e
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leigos, os quais entendem que este é o carisma das Comunidades Eclesiais de Base

e que ele nao pode ser sucumbido por outras expressdes que surgem dentro do seio

catdlico. Esta ideia fica clara nas celebracdes (missas e cultos) da CEBs. Nas visitas

as comunidades, notou-se que um dos hinos mais cantados pelos membros se

reporta a forma como estas comunidades notam as realidades que se apresentam

aos fiéis que dela participam. Entre muitos outros, destacam-se os hinos abaixo
(CANTANDO E REZANDO A VIDA, pp. 56-78):

Gldria, gldria louvado seja

Nosso Pai,

O Criador, e Paz na terra,

A seu povo amado

Que se organiza pela vida em seu amor.

1-

2-

Louvemos pelas CEBs, que celebram, em torno da Palavra e do P&o.
Louvemos pelo povo organizado, que luta contra toda opressédo. No
Cristo que caminha ao nosso lado Presente na pessoa do irmao.

Nas Pastorais e Movimentos Populares fermento na Evangelizagdo Por
ter Sindicatos dos pequenos mostrando o valor da unido. Por tudo isso,
nés te agradecemos, louvando neste grande mutirdo.

Louvemos pela Igreja que se abre, presente nas culturas oprimidas
Como indio que respeita a natureza, Como o Negro que se alegra e
canta a Vida. Na dan¢a que anima a caminhada. Louvemos nas culturas
renascidas.

Nos leigos que assumem o compromisso, de ser presenga na
sociedade. No grito das mulheres esquecidas, que lutam por justica e
igualdade, no Espirito que acende a consciéncia, Louvemos a
Santissima Trindade.

Outro canta que,

Eu creio num mundo novo,
pois, Cristo ressuscitou!
Eu vejo sua luz no povo,
por isso, alegre estou.

Nas letras dos

Em toda pequena oferta, na forca da unido do pobre que se liberta, eu
vejo ressurreicao!

Na mao que foi estendida no Dom da libertagédo nascendo uma vida, eu
vejo a ressurreigao!

Nas flores oferecidas e quando se da perdao, nas dores compadecidas
eu vejo ressurreicao!

Nos homens que estdo unidos, com outros partindo o pao, nos fracos
fortalecidos eu vejo ressurreigédo!

hinos, notam-se palavras como: organizado, luta, opresséo,

pastorais, movimentos populares, sindicatos dos pequenos, culturas oprimidas,

indio, natureza, negro, culturas renascidas, compromisso, sociedade, mulheres

esquecidas, justicas, igualdade, consciéncia, unido, compadecidas entre outras.
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Todas elas expressam bem a espiritualidade das CEBs e a forma como seus
seguidores buscam combater as desigualdades existentes. Estas séao
caracteristicas de espiritualidade horizontal, que encontra na promogado humana a
concretizagao da verticalizagao da fé.

A RCC E SUAS ESPACIALIDADES NO CONTEXTO PAROQUIAL

A Renovacdo Carismatica Catdlica se organiza espacialmente no setor
urbano da paréquia com dois grupos. Eles funcionam e tém sua dinamica territorial
nas estruturas fisicas das Comunidades Eclesiais de Base. Neste espacgo insurge
um contraste de espacialidades entre os dois movimentos citados.

A RCC tem buscado, através da sua identidade, ganhar territério dentro e
fora do catolicismo. Averiguam-se algumas mudancas estruturais dentro do contexto
paroquial, tais como: atividades paralelas aos setores pastorais estabelecidos
paroquialmente; ministérios que tém projetos analogos as pastorais sociais; e
atividades que sao realizadas sem a presencga do clero. Isto implica em buscar uma
analise desse contexto e suas relagcbes com o espaco urbano. A dindmica da
espacialidade carismatica no setor urbano do municipio de Rolim de Moura acontece
através de eventos voltados a espiritualidade. Seminarios, como por exemplo, o
seminario de vida e santidade (Figura 9), congressos, dias de louvores, eventos
durante o periodo de carnaval, cristotecas, festa da batata e outros, fazem o
envolvimento da RCC com a sociedade local. As atividades acontecem com base
numa espiritualidade temporal, ou seja, 0os temas desenvolvidos nos encontros vao
de encontro a uma espiritualidade mediatica e que pretende dar resposta rapidas as
necessidades dos participantes. Os espagos usados para tais atividades sao os
templos catélicos e seus barracdes, colégios e outros espacos publicos da cidade.
Esta diligéncia espacial do movimento, em busca do reconhecimento institucional faz
com que suas atividades excedam o campo das estruturas fisicas do catolicismo na
cidade. A RCC se insere no que diz Almeida (2009, p. 205):

Sobre estas bases, e cientes de que s6 uma Igreja atenta aos novos
desafios e disposta a converter suas estruturas mentais e sociais estara
em condigbes de garantir uma presenga publica significativa na cidade,
podemos pensar na presenca da Igreja na cidade e, entdo, no
protagonismo dos leigos e leigas neste espago. A Igreja ndo podera
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contentar-se com o0 espaco da religido privada, como lhe concede a
sociedade secular.

Os carismaticos tém procurado fazer este papel. Estas atividades sao
voltadas mais para a individualidade, nao tendo uma preocupacado com o social. O
sentido social, trazido pelo movimento aos citadinos, tem alicerce em valores éticos
e morais, proporcionando assim, um novo dinamismo e entusiasmo para a vida de
muitos cristdos das comunidades e outros que estao fora da Igreja, porém, nao
transcorrem além do campo da subjetividade.

FIGURA 9 — SEMINARIO DE VIDA E SANTIDADE'?

Fonte: Feitosa (2010)

Os membros da RCC se espalham territorialmente nas Comunidades

Eclesiais de Base existentes no perimetro urbano. Muitos estdo inseridos nos

2.0 Seminario Vida e Santidade, realizado em Maio de 2010, faz parte da formacao e esséncia do
movimento. Organizado pelo grupo de oragdo Sao José, o encontro tem por objetivo preparar os
participantes da RCC para viverem a santidade mesmo diante das adversidades em que se
encontram. O evento contou com 250 participantes.
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trabalhos pastorais, liturgicos e catequéticos dessas comunidades. Embora tenham
a identidade do movimento carismatico, eles estao infiltrados em outros setores da
Igreja. Nos dias das atividades da RCC, estes fiéis se deslocam de suas

comunidades para as “comunidades carismaticas”'®

que se localizam em bairros
periféricos de Rolim de Moura. (Planta 2, pag. 74).

Isso acontece também com os membros da assembléia que frequentam o
grupo de oragao carismatico. Eles se deslocam de varias partes da cidade para
celebrar e participar das diversas atividades oferecidas pelo movimento. Essa forma
de organizacao catélica se releva como uma quebra paradigmas em relacao ao
conceito territorial de comunidades, ou seja, as pessoas nao estdo mais voltadas a
permanecer em comunidades por estarem prdéximas as suas residéncias, mas por
afinidades e identificacdo com determinados grupos. Esta busca por identidade e
identificacbes com determinados grupos é uma constante nas cidades, exatamente
devido a grande oferta religiosa que os espacos urbanos estao oferecendo.

Neste sentido, a RCC é muito mais paroquial do que comunidade. A
localizagdo das comunidades em que ela esta inserida e o deslocamento feito por
seus membros (liderancas e participantes) fazem com que sua espacialidade seja
paroquial e nao restrita as comunidades. Portanto, a RCC tem sua abrangéncia em
nivel de cidade e ndo somente de setores ou bairros.

As relacoes espaciais estabelecidas pela Renovagdo Carismatica Catodlica
na cidade e institucionalmente na pardquia tendem a gerar um confronto com o
modelo institucional e hierarquico, jA& que 0 movimento pende para uma Visao
comunitaria que extrapola os territérios das comunidades estabelecidas fisicamente.
Neste aspecto, ha uma tendéncia voltada mais a individualidade, a satisfacdo
pessoal, do que o estabelecimento de comunidades propriamente ditas.

A Renovacdo Carismética Catélica tem em sua esséncia o gosto pela
oracao, o gosto pela leitura da palavra e a vivéncia dos sacramentos. A doutrina
catélica € uma das bases ideolégicas do movimento. Nela ha raizes que
fundamentam a missao social da Igreja, ou seja, tem-se o reconhecimento da
dimensao social em que se fixa 0 homem. A Renovagdo Carismatica Catdlica na

realidade local parece nao ter compreendido o apelo doutrinal da Igreja Catdlica, que

'3 Essa é uma expressdo que ultrapassa a organizagdo da Renovagdo Carismatica Catdlica, pois
muitas das chamadas Novas Comunidades sao fruto do movimento, mas tém organizacao prépria e
caminhada independente. No entanto, aqui a expressao de refere aos grupos de oragédo existentes
em Rolim de Moura- RO.
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deseja firmemente responder a inquietude do homem contemporaneo e que anseia
em superar diversas formas de opressao, principalmente, a dos que vivem nas
cidades. Esta dimensao social do homem significa que, de acordo com as diferentes
areas da existéncia humana, € necessario se agrupar para uma vida comunitaria e
uma acdo em comum. Ou seja, € necessario que o homem tenha consciéncia de
seu aspecto social de que é chamado a levar sua existéncia religiosa além dos
limites de uma fé pessoal, voltada para as realidades humanas, sendo assim sinal
de mudancas e de promog¢ao humana. Tendo como base o pensamento catélico, de
que todo homem deve contribuir com seus semelhantes para o bem comum da
sociedade em todos os niveis — dai a recusa de todo individualismo social e politico
— nota-se uma contradicdo das acées do movimento com as diretrizes da Igreja,
principalmente nas suas relagées com as tematicas sociais e politicas.

A nao correspondéncia as questdes supracitadas nao parte somente dos
participantes no movimento, mas também da maioria dos seus lideres. Tais fatores
implicam numa relacao direta com o espaco urbano. A RCC tende a reforcar alguns
aspectos do processo de urbanizacdo, tais como o individualismo, a perda de
coletividade, a falta de receptividade e sensibilidade para problemas sociais, a
intolerancia com o diferente. Nao ha como negar o fendmeno do crescimento da
RCC e sua forma de interpretacao sobre as realidades que outrora se instalaram no
processo de globalizacdo. Nota-se, atualmente (2000-2010), uma intensa busca por
espiritualidade e o movimento carismatico tem se juntado a outros nesta busca.

No que tange a ideologia propagada pela RCC — movimento catélico que
surgiu nos Estados Unidos em meados da década de 60 do século XX (DAVILA,
1998, p. 44) — inicialmente, sua proposta se pautaria na condug¢ao a uma experiéncia
pessoal com Deus através do Espirito Santo, o que seria possivel por meio dos seus
dons. A construcdo desse movimento foi flagrantemente influenciada pelos
movimentos semelhantes denominados “pentecostais”, cuja origem remete as
inimeras dissencgdes e fragmentacdes provenientes do meio religioso protestante. E
possivel elencar semelhangcas entre os pentecostais catélicos e os pentecostais
protestantes em varios aspectos considerados.

Em sua organizacao local, verifica-se que a RCC goza de uma dinamica
prépria. Tal afirmacdo pode ser aferida pela formacdo de sua base ministerial —
formada por leigos (Figura 10).
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PLANTA 2 — LOCALIZAGAO DOS GO DA RCC NO PERIMETRO URBANO DO MUNICIPIO DE ROLIM DE MOURA-RO
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Fonte: Secretaria Municipal de Planejamento de Rolim de Moura. Adaptagéo, Feitosa (2010).
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Embora reconhecida pelos bispos (CONFERENCIA NACIONAL DOS
BISPOS DO BRASIL, 1995), a RCC tem galgado espaco no setor urbano de Rolim
de Moura sem, necessariamente, contar com o apoio presencial do corpo clérigo.
Desde o seu surgimento na cidade, o movimento carismatico € coordenado por
leigos e durante a maior parte de sua histéria na Paréquia teve pouco apoio do
Clero.

FIGURA 10 - FORMAGCAO PARA MINISTERIO DAS ARTES™

Fonte: Feitosa (2009).

A priori, 0 movimento também néo estaria correspondendo a proposta inicial,
visto que ndao ha um trabalho “religioso concreto”, considerado por parte do clero
consultado, dos grupos de oragdes. As atividades desses grupos se resumem as

" A formacdo basica do movimento de RCC é composta por oito mddulos. Toda a lideranca é
convocada para estar nesta formacdo. Pois ela tem o objetivo de proporcionar conhecimento e
formacao para todos os servos do grupo de oracdo. Ela acontece semanalmente e o material utilizado
é preparado pelo Conselho Nacional de Formacado da Renovacao Carismatica Catolica do Brasil.
Aproximadamente 70 servos dos dois grupos de oracdo existentes na cidade participam deste
momento.
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reunides semanais € que nao perpassam a estrutura dos templos catélicos. Desta
forma, hd uma incoeréncia com os principios do movimento, nos quais a RCC
buscaria dar um novo dinamismo as agdes ja implementadas pela propria estrutura
paroquial. Oficialmente, a Igreja Catolica, em Rolim de Moura e em comunhao com
toda a Igreja de Rondbnia, continua convicta da necessidade da praxis libertadora e
do engajamento politico — eis um aspecto verificado por Claval (1979, p. 53) — e
social, numa busca pela transformagédo da sociedade. Assim, Possid6nio (2008, p.
92) traca um paralelo aos ensinamentos biblicos quando aplica a doutrina a

realidade amazonica:

Na Amazébnia, cenario de tantos contrastes, sofrimentos para os pobres,
excluidos e ‘descartados’ do mundo globalizado e sem alma, as pequenas
comunidades eclesiais serdo como o Bom Samaritano a debrugar-se sobre
0 caido, curar-lhe as feridas, devolver-lhe a dignidade de viver, na certeza
de que ele nunca estara sozinho nas estradas desse mundo desigual, pois
haverd uma comunidade em seu caminho, que fez a op¢éo por Cristo em
solidariedade com os pobres, para caminharem juntos rumo a um mundo
mais fraterno, a utopia do Reino de Deus, reconstruindo a Amaz6nia como
o lugar onde Deus viu que tudo era bom e que continua a ser este lugar
acolhedor de tantos irmaos e irmas que aqui chegam em busca de um lugar
para viver com dignidade.

Pode-se inferir que tal sobreposicdo de propostas sugere uma futura
polarizagao ideoldgica, podendo descaracterizar a atuacao local, levando a uma
quebra de dogmas e paradigmas em uma espécie de “efeito domind” ao contrario,
construindo uma percepcao que concebe uma distingdo que divergiria mesmo dentro
da realidade da instituicao catdlica. Fazendo as devidas conexdes, verifica-se que
esta possivel concepcdo poderia, inclusive, gerar um cisma dentro da lIgreja
Catdlica, pois incitaria a intolerancia religiosa-ideol6gica adotada por diversos grupos
mesclados sob uma sé doutrina primordial. A Renovagao Carismética Catdlica tem
se tornado uma expressiva manifestacdo do sagrado dentro do catolicismo. Neste
espaco, tem emergido como uma nova tendéncia no jeito de ser igreja, que procura
reviver as primeiras experiéncias da igreja crista primitiva. Por conseguinte, nao se
pode negar que a RCC tenha se tornado um celeiro de novos lideres e de rupturas
com paradigmas — 0 que se supbe ser por conta da coordenacdo, do
direcionamento, que se da predominantemente por leigos. No que diz respeito as
mudancas estruturais na Igreja Catélica, Sousa (2005, p. 114) revela que:

O aparecimento da Renovagado Carismatica e sua énfase nos nove dons
efusos listados na carta de Sao Paulo aos corintios, fizeram emergir uma
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pratica de oposicdo, no sentido de que retiraram a atencdo da
intermediagdo sacramental. Embora valorize os sacramentos e o ministério
ordenado, o movimento carismatico propde e incentiva o exercicio de dons
que tinham sido relegados ao segundo plano da prética religiosa catdlica e
que ndo procedem necessariamente da figura do padre.

No que diz respeito a relagdo direta com Deus, tais mudancas implicaram
em conflitos internos dentro do catolicismo, que levaram a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) a produzir um documento para tentar amenizar os conflitos
(CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, 1995). No espaco
estudado, a participacao efetiva do clero junto ao movimento é resumida. Constréi-
se uma politica para nao causar uma impressao de divisdo perante a sociedade. Ha,
portanto, uma aceitacdo visivel nas celebracbes de missas, em congressos € em
outros eventos, mas nao se conta com a presenca dos sacerdotes nos grupos de
oracoes e nas reunides de liderancas em niveis paroquiais. Até entdo, ndo se pode
negar qualquer grau de ruptura interna. Enfim, a impressao que se apresenta é que
0 movimento carismatico caminha por conta prépria € sem uma presenca oficial da
Igreja Catdlica, o que se da, normalmente, através dos padres. O movimento, em
nivel paroquial, direcionamento nacional, busca revitalizar e vigorar a evangelizacéo
das estruturas paroquiais. Segundo Davila (1998, p. 57-58) a RCC traz ao espaco

religioso novidades como:

1) Recolocar no interior da Igreja o dialogo entre o catolicismo erudito e
popular, atualizando, por meio do discurso demonizador das relagdes
sociais, o capital simbdlico milenar da Igreja catdlica.

2) Introduz no catolicismo e emogao nas expressdes rituais — sem que por
isso mudem as concepgdes de corporeidade e moralidade sexual - ;
recria a referéncia mitica e miraculosa como o recurso para a solucao
de problemas e aflicdes dos fiéis; protesta contra o modelo de Igreja
que relegou, em nome da racionalidade, a subjetividade, oprimindo-a e
desqualificando-a na vida cotidiana. Embora tudo isso assinale uma
nova subjetividade religiosa dentro do catolicismo, na pratica isso nao
ocorre. A RCC néo veicula uma nova subjetividade, compreendida
como alteracdo de comportamentos e ideologias, mas como uma forma
nova de relacionamento com a tradigdo: no limite, uma nova forma, mas
n&o um novo conteudo.

3) Recria, com linguagem moderna e meios técnicos, as velhas discussdes
da hegemonia do campo religioso brasileiro (religides medilnicas). Ao
mesmo tempo em que cria novos adversarios (neopentecostais e New
Age) e acirra a disputa de fiéis, reivindica para a Igreja catdlica a
qualidade de Unica religido verdadeira no Brasil.

4) Propde para a Igreja técnicas mercadologicas que diluam as fronteiras
entre a mensagem religiosa e 0s meios para realiza-la. Isso acontece de
tal forma que, quando a RCC procura recursos econémicos para levar
sua mensagem, faz promessas intramundanas de prosperidade e
sugere conforto espiritual, para atrair os fiéis. Engajando-os em



74

atividades intra-eclesiais, coloca a Igreja catélica no mesmo patamar
das Igrejas pentecostais.

5) Localiza, na sociedade contemporénea, a Igreja catélica na linha dos
movimentos pds-modernos que pregam a volta a grande tradicdo.
Apresenta-se como refugio moral aos fiéis que procuram estruturas
solidadas e firmes, diante da pluralidade de op¢des que o mercado de
sentidos proporciona, num contexto urbano onde as relagdes sociais,
cada vez mais, sdo fragilizadas pelo anonimato e pela pobreza.

Diante do exposto, é fato que a RCC de Rolim de Moura procura construir
suas relagdes dentro e fora do catolicismo. Os grupos de oragéo (Figura 11) sdo o
principal meio pelo qual o movimento procura romper com o jeito de ser da Igreja,

estabelecido e corrente na paroquia.

FIGURA 11 — GRUPO DE ORACAO VOLUNTARIOS DE CRISTO"

Fonte: Feitosa (2010)

A semelhanca de suas reunides com os cultos evangélicos é uma marca que

a diferencia do jeito tradicional de ser da Igreja Catdlica. Na contramao do discurso

'® Grupo de Oragéo Voluntarios de Cristo fundado em 1984.
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politico das CEBs, a RCC, com sua identidade pentecostal, tem grande aproximacao
da linhagem protestante, o que pode ser a causa de muitos passarem por ela antes
de se tornarem membros de denominacdes evangélicas. A principal atividade da
RCC, na pardquia, € o Grupo de Oracdo (GO). Estes acontecem em duas
comunidades localizadas em setores periféricos da cidade. O Grupo de Oracgéo é o
caminho encontrado pelos carismaticos para levar os fiéis ao chamado Batismo no
Espirito Santo. O GO esta dividido em trés momentos distintos: Nucleo de servigo,
reuniao de oracdo e grupo de perseveranca (MARIOTTI, p. 7, s/a). Estes trés
momentos atendem a todos os niveis de fiéis, desde liderancas até as pessoas que
vém pela primeira vez as reuniées. Segundo Mariotti (p. 9, s/a) o grupo de oracao

tem a seguinte dinamica:

QUADRO 1 — IGREJA PRIMITIVA E GRUPO DE ORAGAO

Atos 2 — Igreja Primitiva

Grupo de Oracgao

Primeiro Momento
Atos 2, 1-4

Os apoéstolos e discipulos,
reunidos com Maria, a Mae de
Jesus, experimentam 0]
derramamento do Espirito Santo
e sdo transformados por Ele.
Esta comunidade apostélica sai
do cenaculo para realizar a
missdo e forma a Igreja com a
multid&o.

Nucleo de servico — os servos que
lideram o grupo devem experimentar e
testemunhar o batismo no Espirito
Santo. Eles sdo responséaveis pelo
Grupo de Oracao como um todo. Dai a
necessidade de formacao dos diversos

servicos:  acolhimento, pregacéao,
pastoreio, cura, intercesséo,
aconselhamento, formacdo, musica,

acéo social, juventude, casais, etc.

Segundo Momento
Atos 2, 5-41

A multiddo se reune na porta do
cenaculo, vé a transformacao
dos apodstolos, tem  seus
coragdes compungidos, deseja e
é batizada.

Reunido de oragao - momento em que
a multiddo é evangelizada e
experimenta a acdo de Deus,
testemunha os carismas e tem o
coracdo tocado. O centro deste
momento é o louvor e a pregacdo com
poder.

Terceiro Momento Atos
2,42-47

A Igreja Primitiva persevera:
1- Na doutrina
apéstolos
2- Na comunhao fraterna
3- Na fracao do péao
4- Nas oracoes.
Forma-se, assim, a comunidade
crista, onde nao havia
necessitados.

dos

Grupo de perseveranga — 0s que
foram evangelizados devem ser
conduzidos aos grupos de
perseveranga para crescerem na
doutrina, na fraternidade, na
participagao da eucaristia e na vida de
oragado. O inicio da caminhada pode
ser feito através de um seminario de
Vida no Espirito. Este grupo é celeiro
de onde sairdo aqueles que seréo
formados para assumirem servigcos
necessarios ao Grupo de Oracéo.

Fonte: Adaptacgéo, Feitosa (2010)
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As orientacbes acima sdo passadas pelo nucleo de formacgédo nacional — é
uma regra para toda a RCC do Brasil. No entanto, na realidade do municipio de
Rolim de Moura, s6 dois momentos acontecem: o nlcleo de servigo e a reunidao de
oracao, sendo que o terceiro ndo é colocado em pratica pelas liderancas locais.
Sendo assim, as atividades carismaticas, dentro dos templos, restringem-se a
evangelizar o povo e as reunides de ministérios. Mengui (2009, p. 121-122) da dicas

de como devem ser as reunides de oracao, para que sejam realmente carismaticas:

Uma reunido de oragé@o pode iniciar-se com canticos e com a invocagao ao
Espirito Santo através da tradicional formula: ‘Vinde Espirito Santo. Enchei
0s coragbes dos vossos fiéis [...]. Nos momentos iniciais € bom que
aconte¢a o louvor, que ndo apenas agradecimento pelos beneficios que
Deus nos concede, mas €& reconhecimento de Sua grandeza e poder.
Louvar € manifestar com palavras a compreensao de que Deus € o Senhor
da historia e o Unico a quem podemos nos dirigir como fonte do ser. Esse
louvor, realizado de forma simultanea, quer dizer, todos orando numa sé
voz, representa um momento de enriquecimento e edificacao.

O louvor pode ser seguido pelas oragcdes em linguas. Ha muitos que se
habituaram tanto ao canto em linguas, que praticamente ndo conseguem
mais distinguir o canto da oracdo. Mas essa distingdo € interessante para
que possamos ter todas as modalidades de atuagdes possiveis de
carismas. O canto em linguas pode suceder a oragao em linguas. E o ideal
€ que a manifestagdo desse carisma acontecesse espontaneamente na
assembléia; ou seja, que nao fosse dirigido pelos animadores, mas que
brotassem da agao do Espirito em cada participante.

Apos este tempo, as oragcbes podem tomar diregbes que dependeram das
mogbes do Espirito Santo para aquele momento especifico. Assim, depois
da oracao e do canto em linguas, a comunidade pode se calar para ouvir as
mensagens em linguas, as suas interpretacoes, as profecias, em vernaculo,
as palavras de sabedoria e de ciéncia (no sentido de revelacées, instrugoes,
exortagdes, direcionamentos e aconselhamentos inspirados); ou podem
passar para as oragdes espontaneas partilhadas, de forma que alguns que
se sintam motivados podem expressar suas agfes de gragas, pedidos,
louvor, intercessdo etc. Evidentemente, ndo se espera que todos os
participantes facam essas oragdes, mas apenas os que se sintam movidos
a fazé-las. Os demais ouvem, confirmam as palavras em tom de voz mais
baixo e ao final delas dizem amém. Outra direcdo possivel, é que a
assembléia se cale para ouvir as revelagbes sobre as curas que Deus
esteja operando entre as pessoas.

O siléncio que se faz em atencdo aos dons proféticos, deve também ser um
momento em que a assembléia se abre ao discernimento dos espiritos, a
fim de que todos possam julgar se as manifestacées provém de Deus ou
apenas da emog¢ao humana. Uma forma de provar as profecias que forem
percebidas como verdadeiramente inspiradas por Deus, € manifestar um
pequeno louvor em voz alta assim que elas sao proferidas.

Depois desses momentos, o ciclo da oracdo pode recomegar novamente
com canticos, ou entdo se pode passar para a pregacao da Palavra ou, nos
casos dos eventos, para uma palestra. O importante € que numa oragao
esses elementos devem aparecer, pois sdo 0os em elementos dispostos por
Sé&o Paulo em sua instrugéo.

Os pontos sugeridos por Mengui sdo praticados nas reunides de oracao, 0s

lideres levam o povo a momentos de éxtase espiritual. Em aproximadamente duas
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horas, acontece o terco mariano, louvor, musicas animadas, momentos de oragao
espontaneos, proclamacdo de curas, visualizagdes, pregacdes querigmaticas,
dancas, apresentacao de teatros, etc.

Os dois grupos tém em média 400 participantes por reunido. Pessoas
choram, falam em linguas estranhas, dao testemunhos de curas que receberam nas
reunides de oracao, entre outras coisas.

Destacam-se dois hinos que sao cantados pelos carismaticos e que conotam
basicamente o que é a espiritualidade do movimento (LOUVEMOS O SENHOR, p.
335):

Espirito Santo vinde

Falar em mim.

Espirito Santo vinde

Orar em mim.

Vinde curar, vinde libertar

Nossos Coracdes de toda opressao
Vinde transformar, vem incendiar
Traz fogo do céu nesse lugar.
Incendeia minha alma!

Incendeia minha alma! ]
Incendeia minha alma, Senhor! (Aloum Comigo estas)

Ainda outro expressa (BORGES, 2007):

Senhor, eu quero obedecer a Tua voz
Derrama o Teu Espirito sobre todos nés
Senhor, eu quero mergulhar, me comprometer
Entrar na intimidade do Teu coragéo

Derrama em nés Tua ungéao

Derrama o Teu amor aqui

Derrama o Teu amor aqui

Faz chover sobre nés Agua Viva.

Uma igreja renovada

Povo santo reunido

Familias restauradas

Pelo poder do Teu espirito

Derrama o Teu amor aqui

Derrama o Teu amor aqui ] A
Faz chover sobre nés Agua Viva. (Album Anima)

Nos dois hinos, percebe-se uma espiritualidade voltada para o “eu”, ou seja,
€ algo que busca uma satisfacao e restauracao do proprio ser. Palavras como curar,
libertar, transformar, incendiar, fogo do céu, quero mergulhar, uncdo, agua viva,
entre outras, revelam a identidade do movimento, que é voltada para uma fé vertical,

num contato direto com a divindade.
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Esta comunicacao acontece, principalmente, através do batismo do Espirito
Santo'®, e este é intensamente pedido em hinos que sdo cantados nos Grupos de
Oracoes. Esta é a direcao dada pelo movimento, “pois realca a necessidade de se
buscar a plenitude do Espirito do Senhor que nos alca a categoria de filhos do
Altissimo (APOSTILA IDENTIDADE, p. 16, s/a).

ANTAGONISMOS ENTRE AS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE E A
RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA NA PAROQUIA

O antagonismo entre as CEBs e a RCC se d4 numa notavel divisdo interna
entre por conta do posicionamento existente entre os seus lideres e o clero local.
Aparentemente, a despretensiosa expressao “sou carismatico” pode dar indicios de
um sentimento de externalidade. Tal postura acaba levando outros segmentos
catdlicos a julgarem a RCC como coisa separada, “um grupo isolado” dos demais
movimentos e segmentos que compdem as expressdes de fé do catolicismo.

Galbraith (1984, p. 176-179) comenta sobre este fendbmeno explicando sobre
a estrutura de poder a qual estdo socialmente vinculados:

Finalmente, e mais dramaticamente, tem ocorrido a dissolugdo da
organizacao. O que foi outrora a organizacao internamente (e relativamente)
disciplinada e monolitica da Cristandade através da Igreja Catolica
converteu-se agora em centenas de grupos diversificados e, na maioria dos
casos, fragilimente estruturados, cada um competindo de certa forma com
todos os outros. (...) A promessa de recompensa celestial permanece para
muitos como um forte incentivo a submissdo, mas € muito menos poderosa
que no passado. (...) O condicionamento implicito da religido, distintamente
do explicito, permanece consideravel. Continua a impor submissédo aos
grandes canones da doutrina religiosa em grau maior do que talvez
suponhamos. Todavia, tanto o condicionamento implicito quanto o explicito
da autoridade religiosa estdo sujeitos a cacofonia competitiva em massa,
que é parte do exercicio contemporaneo do poder condicionado.

Raffestin (1993, p. 119 e 120) arremata a explanacao sobre religidao e poder

afirmando que:

Sem duavida é possivel encontrar, nas diferentes geografias das religides,
preocupacgdes relativas ao poder, mas ndo passam de pegadas que é
preciso cercar aqui e ali. O fendmeno religioso nao foi, a0 menos para os
geodgrafos, concebido em termos de relagbes de poder. Em sua proépria

'® Este termo usado pelos carismaticos ndo pode ser confundido com batismo sacramental ou
teolégico — o que é mais usual na Igreja Catolica. Este tem carater vivencial e de experiéncia
extraordinaria dos dons dados pelo Espirito Santo. Também é chamado de Efuséo do Espirito Santo.
(Cf. ALDAY, Salvador Carrilo. Renovagao Carismatica, Um novo Pentecostes Hoje, 1996).
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esséncia, o fenébmeno religioso é bem caracterizado pelas relagdes de
poder. Por qué? Porque toda concepgdo religiosa do mundo implica a
distincdo do sagrado e do profano, é oposta ao mundo no qual o fiel se
dedica (...). Esses dois mundos, o sagrado e o profano, sé se definem um
pelo outro. Eles se excluem e se supdem.

Em conseqiiéncia, todas as sociedades elaboraram esses dois mundos pelo

simples fato de existirem: 0 mundo profano supde o sagrado e vice-versa.

Retomando a abordagem geografica, pode-se entender que ambas as
correntes ideoldgicas citadas geram relagcdes sociais novas e, por consequéncia,
produzirdo uma nova dinamica territorial, logo, mudancas no espaco geografico
(CLAVAL, 2007, p. 153) por conta de uma duvida, que € a materializacdo dos
anseios dos fiéis: qual o melhor caminho a seguir dentro da realidade catélica?
Haveria maior legitimidade nas Comunidades Eclesiais de Base ou na Renovagéo
Carismatica Catélica? Qual dos dois segmentos € mais capaz de se adequar a uma
realidade de evangelizacao no contexto amazénico?

A Igreja Catodlica, diante de tal fen6meno social, logo espacial, urge pela
necessidade de seus movimentos e pastorais evangelizarem conforme as
necessidades de onde estao inseridos (GRABAR apud GIL FILHO, 2008, p. 121). No
caso de Rondbnia, a RCC molda-se em um padrao nacional, com diretrizes
definidas, desde o funcionamento das reunides de oracao, seminarios e congressos,
nao contando com as peculiaridades amazénicas. Em Rolim de Moura, nota-se que
as CEBs ja se apresentam adaptadas ao contexto local, procurando trazer a tona as
problematicas regionais (POSSEDONIO, 2008, p. 84). Os problemas mais
abordados sao: politica, meio ambiente, exclusdo social e outros temas emergentes
que sejam considerados relevantes no que se refere a qualidade de vida da
populacdo de Rondbnia, sob um viés politico e ideoldgico. Contudo, o insucesso da
“caminhada libertadora” se da por conta de dois fatores:

a) a constatacdo de um exponencial crescimento das denominacdes
autodenominadas evangélicas (CENSO RELIGIOSO, 2000; CRESCIMENTO DOS
EVANGELICOS NO BRASIL, 2009);

b) a incapacidade de influenciar e alterar as estruturas de poder ja
constituidas no municipio. O municipio tende a um crescimento previsto para as

Igrejas evangélicas no pais inteiro.
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TABELA 1 — PROJECAO DE CRESCIMENTO

. MEMBROS - PROJECAO
IGREJAS EVANGELICAS % 2000 (1) % 2010
Assembléias de Deus 0,3215 8.418.140 0,32072 11.700.000
Batista 0,1208 3.162.691 0,12610 4.600.000
Congregacéo Crista Brasil 0,0951 2.489.113 0,09594 3.500.000
Universal 0,0803 2.101.887 0,08772 3.200.000
Outras Pentecostais 0,0703 1.840.581 0,07127 2.600.000
Quadrangular 0,0504 1.318.805 0,04660 1.700.000
Adventista 0,0462 1.209.842 0,04386 1.600.000
Luterana 0,0406 1.062.145 0,03152 1.150.000
Evangélicos sem vinculo 0,04 1.046.487 0,04934 1.800.000
Presbiteriana 0,0375 981.064 0,03427 1.250.000
Deus € Amor 0,0296 774.830 0,02741 1.000.000
Outros Evangélicos 0,0222 581.384 0,02741 980.000
Metodista 0,013 340.961 0,01096 400.000
Maranata 0,0106 277.342 0,00959 350.000
Brasil para Cristo 0,0067 175.618 0,00548 200.000
Congregacional 0,0057 148.836 0,00356 150.000
Casa da Béncéo 0,0049 228.676 0,00411 150.000
Nova Vida 0,0035 92.315 0,00274 100.000
Outras tradicionais 0,0013 34.224 0,00137 50.000
Evangélicos 1,00 26.184.941 1,00 36.480.000
Populacgao do Brasil 15,4% 169.799.170 19,00% | 192.000.000
(1) Dados Oficiais do IBGE TABELA by Joao Cruzue/Blog Olhar Cristao

Fonte: SEPAL, 2010. Adaptacgéao, Feitosa (2010)

A maioria destas denominagdes ja possui sede prépria em Rolim de Moura, e
nota-se um aparente crescimento que tende a ser maior ainda quando se trata dos
estados da regiao Norte. Pois, o aumento das denominagdes e do numero de
pessoas que aderem as correntes evangélicas cresce consideravelmente a cada
Censo, mostrando que a Igreja Catolica nao tem realizado uma evangelizacao que
mantenha os fiéis em seus templos, servicos pastorais e ministeriais.

Nota-se no grafico 1 que na regiao Norte, os evangélicos vem tendo um
aumento proporcional superior a média nacional, demonstrando que a regiao tem
forte influéncia das denominagdes evangélicas e que ha uma tendéncia de

crescimento para 0s proximos anos.



GRAFICO 1 - NUMERO DE EVANGELICOS CRESCE NO BRASIL
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GRAFICO 2 — PORCENTAGEM DE EVANGELICOS POR ESTADO
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Fonte: Censos Demograficos de 1991 e 2000, IBGE.

Fonte: SEPAL, 2010. Adaptacgéao, Feitosa (2010)
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O mapa acima retrata, especificamente, a situacdo em que se encontra o
estado de Rondbnia, que esta entre as trés Unidades da Federacdo com maior
porcentagem de evangélicos.

A comparacao dos Censos de 1940 e 2000 mostrou uma expressiva reducao
de catdlicos no Brasil: de 95% para 73,6%. Nesses 60 anos, o0 numero de
evangeélicos cresceu de 2,6% para 15,4%. O maior crescimento de evangélicos foi
registrado em Rondbdnia, onde 27,2% da populacao pertence a esse segmento. No
Estado, o numero de catélicos caiu 39,8% no periodo. E as previsdes até 2010
devem ser maiores ainda na regidao Norte, o que coloca Rondbdnia numa rota de

crescimento ainda mais elevada de acréscimo de evangeélicos.

GRAFICO 3 - EVANGELICOS NO BRASIL
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Fonte: IBGE, Censos Demograficos de 1980, 1991 e 2000

Fonte: SEPAL, 2010. Adaptacgéao, Feitosa (2010)

Neste ritmo, a expectativa é de que em 2022, 50% da populacao brasileira
facam parte de denominacdes evangélicas. Esta projecao tende a se confirmar tanto

no Macro (Brasil) como no Micro (Rolim de Moura). Com aparente trilha doutrinaria
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bem definida, o clero parece ndo se dar conta da real necessidade espiritual dos
fiéis catblicos no ambito paroquial — 0 que soa como um outro problema a ser
analisado no futuro. As opcdes voltadas a evangelizacéo e ao proselitismo adotadas
pelo clero rolimourense, que se da por meio de suas comunidades, ndo tém
atendido as expectativas — o que sugere um redirecionamento dos fiéis as mais
diversas instituicoes religiosas, especialmente as evangélicas (CENSO RELIGIOSO,
2000; CRESCIMENTO DOS EVANGELICOS NO BRASIL, 2009).

Embora os documentos oficiais da Igreja falem em diversidades de carismas
(CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il, 1990) e que todos fazem parte do “Exército
de Cristo” para salvar a humanidade, isso € pouco entendido pelas liderancas do
catolicismo no setor urbano da Pardquia, tanto no ambito clerical como entre leigos.
O ponto de conflito esta no entendimento teoldgico (politico e social) da palavra
“libertacao”. A RCC nao entende da mesma forma que as CEBs. Oliveira (2007, p.
20) comenta acerca do ja consolidado antagonismo constatado até o momento que:

[...] na RCC a idéia de libertacdo € muito menos importante e ganhou um
significado bem diferente, relacionado a libertagdo pessoal diante das
drogas, da bebida, dos traumas psiquicos e outros males que afligem antes
a pessoa individual do que um grupo ou classe social. Sua principal idéia-
forca reside na categoria de santificagdo, diretamente associada ao evento
que marca a identidade carismatica: o batismo no Espirito. Ele opera a
conversdo da pessoa, chamando-a para a santificagdo pessoal, o louvor, o
abandono no Espirito, a aceitacdo a Igreja, sua doutrina e seus
sacramentos.

As premissas exploradas por Oliveira sao ratificaveis através do Plano de
Acao Estadual da Renovacédo Carismatica Catélica em Rondénia (PLANO DE ACAO
ESTADUAL DA RENOVAGCAO CARISMATICA CATOLICA DE RONDONIA, 2009):

A Renovacdo Carismatica Catélica (RCC) é antes de tudo um modo de se
viver o segmento a Jesus Cristo na Igreja Catélica Apostélica Romana sob
uma chave de leitura teoldgica especifica: o batismo no Espirito Santo, que
€ o fundamento de toda a sua espiritualidade.

Essa graga, também denominada de efusdo do Espirito Santo, é entendida
como um ‘despertamento’ da consciéncia e da espiritualidade para a
realidade do amor de Deus que, através de Jesus Cristo, torna o homem
repleto do Espirito santificador: fonte pela qual somos capacitados a
testemunhar com poder que Jesus vive é o Senhor e 0 Unico caminho para
o Pai e Seu Reino.

O batismo no Espirito Santo é vivenciado como uma experiéncia profunda
com a presenca de Deus em néds. Essa experiéncia € repetivel, mas
também é passivel de ser apontada como um acontecimento marcante,
destacado de outros em nossa existéncia. Em outras palavras, é possivel se
estabelecer um momento especifico em que se tenha sido batizado no
Espirito Santo.
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Isto tende na seguinte implicacdo: em uma andlise dessa proposta com a
dindmica das mudancas do espaco catolico rondoniense. Primeiramente, no que se
refere as liderancas e, consequentemente, a busca por um retorno a vivéncia e ao
modo de vida das comunidades cristas apds pentecostes.

No entendimento das CEBs e do clero que compde esse movimento, em
Rondbnia, esta ndo € a principal missao da Igreja na regido. Tal ideologia implicaria
em mudangas, ndo somente no campo da individualidade, mas também no coletivo,
ou seja, na area politica e social, extrapolando as fronteiras da religiao.

O Arcebispo de Porto Velho, Dom Moacir Grechi (apud CORDEIRO, 2008, p.
6), deixa clara a missao das comunidades catélicas no texto de apresentacao do 12°

Intereclesial das Comunidades Eclesiais de Base. Segundo ele:

O que define a identidade e a missdo do jeito CEBs de ser Igreja é o
mistério de Cristo e as caracteristicas que o senhor Jesus quis para a sua
Igreja, ‘povo reunido na unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo’ (AS
n.1). As perspectivas evangelizadoras na Amazénia, de uma Igreja discipula
da palavra, testemunha do didlogo, servidora e defensora da vida, irma da
Criacao, continuam a ser fonte de inspiracdo. As CEBs, ‘célula inicial da
estrutura eclesial’ (Medellin 15), assumem ser discipulas, tornando-se
parecidas com Jesus Cristo em sua vida, palavra e agdo e assumindo a
misericordia e a compaixao de Cristo, em relagdo a todo ser vivo e a vida
ameacgada, como principio de toda acdo evangelizadora; de acordo com a
revelagdo Deus, a Igreja recebe do Criador e de Cristo, ‘primogénito de toda
criatura’, a missao de ser, junto com toda a humanidade a ser irma da
criacao.

Sendo assim, percebem-se anseios diferentes por parte do publico catdlico —
0 que pode ser visualizado nas propostas do 12° Intereclesial das Comunidades
Eclesiais de Base e do plano de agédo estadual da RCC. Por infericdo logica,
constata-se que tais diferencas implicam, principalmente, no campo politico. A RCC
nao assume, e nao é caracteristico de suas liderangas, um discurso voltado as
questdes sociais e humanitarias e muito menos um posicionamento partidario.

Em contrapartida, nas CEBs, este ponto fica evidente, pois parte das
diretrizes do clero, que expde em celebracdées e em outros meios de se comunicar
com o publico catélico, especialmente, sua ideologia a priori de “centro-esquerda”.
Oliveira (2007, p. 17) traz a tona a questao — que s6 o tempo confirmara se, de fato,

tratar-se-a de um questionamento legitimo ou n&o-legitimo:

Se agora olharmos para a realidade do Brasil e de paises latino-americanos
onde as CEBs se desenvolvem, veremos que, em geral, elas assumem com
muito mais freqliéncia uma postura de ‘centro esquerda’ do que 0s grupos
carismaticos. E evidente que ha animadores e animadoras das CEBs que
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néo sédo de ‘centro’ nem de ‘esquerda’, da mesma maneira que ha membros
da RCC que o sdo. Mas nao é esse o ponto, ja que existe uma enormidade
de fatores que pode favorecer ou ndo a adesdo do catélico a um ideario
sociopolitico de ‘esquerda’ alem do pertencimento das CEBs. O ponto é:
Existe afinidade eletiva entre as CEBES e um ideério de transformagéao
social de ‘esquerda’? Se existe, onde reside tal afinidade? Ocorreria algo na
RCC semelhante?

Desta forma, este é outro aspecto a ser considerado no estudo das
divergéncias entre as CEBs e a RCC, ndo somente em Rolim de Moura, mas
também em Rondbnia, pois, para grande parte do clero, a RCC nao corresponde
aos projetos politicos da Igreja Catdlica, elaborados para o Estado, pois atua no
campo da individualidade, além de, comunitariamente, ndo ter apresentado os frutos
esperados para as realidades regionais.

A RCC, para justificar-se perante a Igreja Catdlica e seus fiéis, baseia-se nas
orientacées pastorais, que afirmam: a RCC é filha legitima da renovacgédo eclesial
proposta pelo Concilio Vaticano Il (1961-1966), além de ter trazido um novo
dinamismo e entusiasmo para a vida de muitos cristdos e comunidades
(CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, 1995).

Quanto ao tratamento dispensado a RCC pelo Vaticano, verifica-se através
da fala de Jodo Paulo Il, que o atrativo na RCC é justamente levar os seus
participantes a uma tomada de consciéncia mais profunda, o que afeta a experiéncia
religiosa na vida da Igreja Catdlica, tendendo a reativar o modelo original das
comunidades primitivas do cristianismo, com isso indique novamente o caminho das

Igrejas contemporaneas.

Vocés pertencem a um movimento eclesial. A palavra eclesial implica numa
tarefa precisa de formacao crista, envolvendo uma profunda convergéncia
de fé e vida. A fé entusiastica que da vida as suas comunidades deve ser
acompanhada por uma formacdo cristd que seja abrangente e fiel ao
ensinamento da Igreja (apud MENGHI, 2009, p. 76)

Contudo, nessa construcao ideoldgica, existe um confronto com o modelo
institucional e hierarquico vigente — politizado e, muitas vezes, secular. O quadro
abaixo mostra uma sintese das principais diferengas entres os dois movimentos na
Igreja local e que revela como ambos se organizam e agem ideologicamente na

catequizacao de seus seguidores.
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COMUNIDADES ECLESIAIS DE

RENOVACAO CARISMATICA

TEMA/ABORDAGEM BASE CATOLICA
] *Teologia da libertagao *Aparente isencdo no trato
POLITICA *Enfase a luta de classes politico

* Carater secundario

* Secularizada

* Voltada as classes sociais menos
privilegiadas

ESPIRITUALIDADE

* Caréter prioritério

* Pentecostalismo latente

* Nao faz acepgao de classes
sociais

* Visam as relacgoes rurais

. * Quando no urbano, visam aos
RELACOES SOCIAIS grupos mais pobres

* Relagbes comunitarias

* Visam as relagdes urbanas

*  Necessidade de uma
experiéncia religiosa pessoal

* Relagbes individuais

* Grande dispersdo espacial tanto
no urbano quanto no rural

* Conta como vantagem a tradicao
TERRITORIALIDADE * Flexibilidade doutrinaria tendendo
ao ecumenismo e ao sincretismo
religioso

* Concentragdo especialmente
em templos e outros locais de
oracao no urbano

* Conta como vantagem a
novidade

*  Fundamentalismo catdlico
(sacramentos e dogmas)

Fonte: Feitosa (2010)

As diferencas expostas logo acima, na tabela, estdo em consonancia com o

pensamento de um dos mais respeitados tedlogos da Teologia da Libertacao.

Segundo Clodovis Boff (2000, p. 49), sdo oito as caracteristicas que diferem uma

expressao da outra, relembrando que a base teoldgica das CEBs € a Teologia da

Libertacdo. Sao elas:

QUADRO 3 — CARACTERISTICAS QUE DIFEREM A RCC DA TL

RENOVAGAO CARISMATICA TEOLOGIA DA LIBERTAGAO
- Viver a fé como experiéncia - Viver a fé como prética
- Enfatiza a oragéo - Enfatiza o servigo
- Busca a transformacéo pessoal - Busca a transformacéao social
- D4 importancia a emogéo - D4 importancia a reflexao
- Faz opcéao pelos “perdidos” - Faz opcéao pelos pobres
- Esta centrada na Igreja - Esta centrado no mundo
- Liga-se a Igreja universal - Liga-se a Igreja Local
- Visa a afirmacdao social da Igreja - Visa a renovacao institucional da Igreja

Fonte: Adaptagéao, Boff (2000, p. 49).
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Os dois quadros mostram que ao mesmo tempo em que ha diferencas,
também ha complementaridade entre as correntes. Embora essas caracteristicas
devam ser relativizadas em uma e outra expressao, sdo, no entanto, “acentos” de
cada uma (SOUZA, 2005. p. 96). Contudo, o referencial de divisdo aparece de fato
na pratica e nas expressdées como as CEBs e a RCC se organizam e atuam através
de suas espacialidades, criando, assim, uma estrutura que caracteriza uma divisdo

dentro do catolicismo em Rolim de Moura.
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As CEBs e a RCC constituem-se em vetores de reestruturagdo espacial da
Igreja Catdlica em Rolim de Moura. Sendo assim, por que a espacializacdo desses
setores ndo tem dado as respostas esperadas para a permanéncia do dominio do
catolicismo na cidade? Para responder a problematica e aos objetivos dessa
pesquisa, reuniu-se as liderancas das CEBs e RCC no setor urbano da Pardquia
Nossa Senhora Aparecida do municipio de Rolim de Moura-RO.

Participaram da pesquisa 58 (cinquenta e oito) pessoas, sendo 30 (trinta)
participantes da RCC e 28 (vinte e oito) das CEBs. Da RCC participaram os 16
(dezesseis) membros integrantes do Grupo de Oracédo Voluntarios de Cristo —
localizado na Comunidade Divino Espirito Santo; e 14 (quatorze) do Grupo de
Oracdo Sao José — localizado na Comunidade Sao Vicente de Paula. Quanto aos
critérios de inclusdo e exclusdo, somente participaram da pesquisa as liderancas
dos dois segmentos — CEBS e RCC — que tenham mais de 05 (cinco) anos de
experiéncia de caminhada nos dois segmentos. Foi aplicado um questionario semi-

estruturado para os entrevistados.

GRAFICO 4 — GENERO

Comunidades Eclesiais de Base Renovacgao Carismatica Catdlica
Género Género
B Feminino B Feminino
[] Masculino . ] Masculino
539, 58%
47% 42%

Fonte: Feitosa (2010).

Tanto nas CEBs como na RCC tem-se uma grande quantidade de mulheres
a frente dos trabalhos pastorais e ministeriais. Elas estdo mais ligadas as atividades
catequéticas, liturgia, ministras da palavra e eucaristia. Com relacao aos homens, as

atividades destes concentram-se mais no campo administrativo, como coordenacao,
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por exemplo. Embora se tenha uma grande participacdao feminina na organizacao,
percebeu-se, principalmente, nas CEBs que as mulheres ocupam poucos cargos
relacionados a coordenacao e administracdo das comunidades.

Na RCC, a participagao feminina na coordenagdo de ministérios acontece
com importante relevancia, inclusive na coordenacdo de Grupo de Oragdo. E
importante salientar que nas assembléias dos cultos, missas e Grupos de Oracéo, a
particao feminina é superior a masculina. As mulheres, geralmente, estao inseridas
nos trabalhos com criangcas, musicas e pregacao. Nos eventos externos, cuidam da
ornamentacdo e organizacdo do ambiente para acolher os participantes. E
importante destacar que predomina uma grande quantidade de adolescentes e

jovens nos trabalhos da RCC.

GRAFICO 5 — FAIXA ETARIA

Comunidades Eclesiais de Base Renovagao Carismatica Catodlica
Faixa Etaria Faixa Etaria
B 21a30 B 21a30
B 31a40 B 31a40
] 41a50 ] 41a50
[] mais de 50 [] mais de 50
43% 40%
32% 33%
21% 15% 100,
A L

Fonte: Feitosa (2010).

Os gréaficos revelam uma importante diferenciacdo no que se refere a faixa
etaria entre as liderangas das CEBs e RCC. Evidencia-se, primeiramente, que a
quantidade de pessoas com mais de 50 anos representa quase a metade do nimero
de liderangas, o que é caracteristico das celebracdes deste segmento. E importante
destacar que muitos idosos e poucos jovens participam das celebracbes nas
comunidades. Na RCC, grande parte da lideranca é jovem, o que é também comum
nas reunides de oracdo do movimento. Isso mostra uma tendéncia na linhagem
teolégica em que mantém tanto CEBs como RCC. Os cultos e missas se tornaram
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pouco atraentes para os jovens, pois nao ha uma linguagem que os alcance e muito
menos que os atraia. JA na RCC, a quantidade de jovens que participam do
movimento € muito maior que nas CEBs. Isso se deve ao fato das musicas serem
mais alegres, com dancas, teatros, cristotecas, louvores e etc., o que faz com que a
juventude tenha uma afinidade maior com a espiritualidade carismatica e ainda

conta com um discurso voltado as crises existenciais.

GRAFICO 6 — TEMPO DE MISSIONARIO

Comunidades Eclesiais de Base Renovacgao Carismatica Catdlica
Tempo de Missionario Tempo de Missionario
B menos de 1 ano B menos de 1 ano
B 1a2anos 89% B 1a2anos
[0 2a5anos [0 2a5anos
] 5a10 ] 5a10
[] mais de 10 anos ] mais de 10 anos
34%
27%
159 15%
s 1% 2L 9% °
0% 0% A% - =

Fonte: Feitosa (2010).

Neste aspecto, percebe-se que nas CEBs ndo ha uma renovacdo de
liderancas e que possivelmente acontece uma rotatividade das mesmas pessoas
nas coordenacdes e servigcos pastorais. Na RCC ha uma mescla em relacdo ao
tempo de caminhada e como muita gente recém “convertida” ao movimento ja a
frente de trabalhos ministeriais, no entanto, percebe-se uma auséncia de liderancas
mais antigas a frente dos servicos missionarios, o que demonstra que muitos dos
que ja estiveram na RCC ja ndo estdo mais. Neste campo, emerge um grande
desafio para os dois segmentos que é manter em atividade liderancas mais antigas
e ao mesmo tempo cativar e dar espaco para que outras liderancas surjam tanto nas
CEBs como na RCC.

Ao analisar a realidade da Igreja Catélica no setor urbano de Rolim de Moura,
nota-se que as celebracbes sdo a maior expressdo e demonstracdo de fé no
catolicismo, que acontece através das celebracdes. As CEBs e RCC convergem
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para esta linha de aproximacao e valorizam os momentos litirgicos na medida em
que eles sdo a grande forca da comunidade e de manutencdo da tradicao dentro da
instituicao.

Nas CEBs, os cultos eucaristicos sdo os momentos em que se busca
mostrar a identidade e o propésito que a comunidade tem diante dos desafios em
que se encontram seus fiéis nas realidades concretas do cotidiano. Pois, nesta
corrente catdlica, a evangelizagao é voltada a realidade social, que é contemplada
também nos Grupos de Reflexao e nas pastorais sociais existentes na paroquia.

Por sua vez, a RCC d& sua contribuicdo através dos grupos de oracdo. E
neles que os membros tentam conscientizar a assembléia da importancia de se viver
0s sacramentos da Igreja, de frequentar a missa regularmente e de se praticar a fé
catolica em todos os momentos de sua vida.

Além disso, grande parte da lideranga da RCC em Rolim de Moura esta
inserida nas pastorais e nos servigos liturgicos das CEBs e se confirma uma
tendéncia em nivel de Brasil, pois no Congresso Nacional da RCC no ano 2000,
constatou-se que 68% das liderancas estao inseridas nos trabalhos pastorais de
suas paroquias (SILVA, p. 58). Segundo o entrevistado A. 1, as CEBs e RCC

Contribuiram para a propagacao e continuacao da Igreja, sendo profeta que
denuncia os erros e as injusticas. Contribuiram para a elevagéo espiritual
para a vida digna. Certamente contribuiram e continuam contribuindo para
uma cidade mais religiosa € humanizada, dando pdo a quem tem fome, é
nao sé o pao do céu, mais também se ocupando dos carentes em geral,
tanto espiritual como social.

Percebe-se que ao mesmo tempo em que CEBs e RCC séao citadas como
dindmica espacial para uma propagacao e continuacado da Igreja através de suas
identidades, existem algumas diferengas na forma como ambas atuam na pardquia.
Embora se complementem indiretamente, vé-se claramente uma fragmentagcao
através das espacialidades e da forma como agem em seus territorios, disputando
espaco e tentando se definir como a expressdao mais correta e coerente de ser
seguida dentro do catolicismo local, ou seja, 0 que uma tem a outra ndo tem, e
nenhuma assume a fung¢ao de fazer aquilo que compete a outra. O entrevistado B. 3

destaca que:

Além das atividades tipicas expondo a espiritualidade nos grupo de oracao,
a RCC em sua dindmica de trabalho buscou sempre envolver a populagéo
de Rolim de Moura (catdlicos ou nao-catélicos) em suas atividades, seja por
meio de eventos ou em trabalhos voltados & evangelizacdo. Tudo isso com
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intuito de expor este novo momento da Igreja, preocupando-se ndo apenas
com o social, mas de unir o social ao espiritual. Onde pelos testemunhos
dos participantes do movimento em suas comunidades, mostra-se que esta
interacdo é possivel.

Nota-se aqui uma forte aproximacao na forma de atuacdo da RCC com a
dos neopentecostais, principalmente em atividades abertas ao publico e em espagos
publicos, eventos que tém a tbnica de libertagcbes, curas, milagres, etc., e que
buscam o povo “perdido” e fora dos preceitos da Igreja e da Sagrada Escritura.

O entrevistado vé, nas duas correntes, uma separacao e percebe que se faz
necessaria uma aproximacao. Neste aspecto, observa-se uma divisao interna dentro
da Igreja Catdlica de Rolim de Moura, e que ainda existe uma dificuldade de
aproximacao real entre os seguidores das CEBs e RCC.

Esta divisdo pode ser a resposta e a explicacdo do por qué a instituicao tem
perdido seguidores em grande escala, principalmente para denominagdes
evangélicas. De acordo com o entrevistado A.2:

De um modo geral observa-se que a Igreja Catolica tem perdido espago no
tocante a adeptos ou seguidores para igrejas evangélicas, e tanto das
comunidades eclesiais de base, como a renovagao carismatica catélica tém
buscado de alguma forma fortalecer a Igreja Catélica com agdes que visam
a busca da espiritualidade, como também o retorno das pessoas e por
extensdo suas familias ao convivio na igreja com comprometimento de
evangelizar.

Ha um reconhecimento que CEBs e RCC estdo, através de suas
espacialidades, buscando fazer o papel que compete a cada uma na realidade de
Igreja local. No entanto, considera-se que ha por parte dos entrevistados, o
sentimento de que muito ainda precisa ser feito e que CEBs e RCC precisam buscar
uma unidade de complemento para que o catolicismo possa usufruir da
evangelizacéo e do jeito de ser Igreja das duas espiritualidades.

Pode-se, entdo, considerar que de alguma forma o catolicismo vem
perdendo influéncias no setor urbano de Rolim de Moura, e que é formado
ideologicamente numa visdo estrutural e voltada para os seus templos -
principalmente as CEBs - ou seja, a maior parte das atividades acontece nos
templos e pouco se faz, em termos concretos de algo voltado para fora das
estruturas fisicas. O entrevistado B. 12 diz que: “A evangelizagdo interna é bem
motivada, nos dois segmentos da Igreja. Cada um em sua linha de vida eclesial. A
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evangelizagdo externa me parece de fraca expressao; sendo que a RCC tem atuado
mais nesse sentido, promovendo encontros e resgates”. Percebe-se que este
episédio faz parte da dinamica da RCC, ou seja, promover encontros de fins de
semana, 0s quais, geralmente, acontecem em colégios ou ginasios, organizar
seminarios de espiritualidade, etc. E da esséncia do movimento carismatico ir ao
encontro das pessoas que estao fora da igreja.

As atividades se caracterizam em eventos de massa, ou seja, aglomeram
grande quantidade de pessoas. O entrevistado A. 8 destaca a postura dos membros
da RCC:

Por esta mais préximo e ligado ao movimento da Renovacdo Carismatica
Catolica, esta tem crescido bastante em nosso municipio, influenciando as
comunidades catélicas onde estdo instaladas/implantadas, criando uma
identidade dos seus patrticipantes nos diversos setores da sociedade, onde
seus membros atuam profissionalmente, opinando e levantando questdes
sobre 0s mais temas/assuntos, com confianga e credibilidade em virtude de
sua postura e conhecimento, servindo inclusive de referéncia para outras
pessoas que ndo fazem parte do referido movimento, com sua forma de
evangelizacao.

Neste aspecto, nota-se que, nas reunides e eventos da RCC, é muito usual
que seus lideres cobrem dos seus participantes o “testemunho de vida”, dando uma
énfase a se viver nos mais diversos setores da sociedade em que estao inseridos
aquilo e ideologicamente como expressdao de fé dentro do movimento. Para os
carismaticos, a melhor forma de pregar o evangelho fora da Igreja é vivenciando
aquilo que é recomendado nas pregacdes dos Grupos de Oragao, nas missas, pois
€ através destes momentos que aprendem os preceitos biblicos e doutrinarios da
Igreja Catdlica.

No que se refere as CEBs, é caracteristico dos membros, um engajamento
com atividades sociais, isto devido a orientacdo dada pelo clero sobre esse jeito de
ser Igreja Catolica. Com uma evangelizacdo que tem com lema “opcao preferencial
pelos pobres”, as CEBs ndo tém tido uma atuacdo que justifica sua missdo no
catolicismo.

O entrevistado B.14 analisa que “[...] CEBs — pouca influéncia na questao
externa; no interno — resume aos ritos sacramentais”. Esta visdo mostra que a CEBs
perderam, em escala local, o seu foco e que os que buscam as comunidades, o
fazem somente para cumprir rituais ligados a tradicdo catdlica e nao tém

envolvimento religioso e social com as atividades das comunidades.
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AVANCOS E RETROCESSOS

E notério que um dos maiores avancos se deu na aproximagdo dos
membros da RCC com as CEBs. Isso se deve principalmente a vida liturgica da
Igreja, pois os membros da RCC tém que participar das atividades religiosas nas
estruturas das CEBs. Houve também uma maior interacdo entre as liderancas dos
dois segmentos, pois a RCC também ganhou mais espaco e abertura nas
comunidades. Este avanco se deu, principalmente, pela conduta pastoral dos atuais
padres que estdo a frente da pardquia. Este processo também se da devido a
chegada, no ano de 2007, do novo Bispo da Diocese de Ji-Parana, que mostrou um
posicionamento mais aberto as espiritualidades carismaticas e que também busca
uma aproximagao entre as diversas correntes catdlicas existentes em sua diocese.

O entrevistado A. 4 diz que:

Antes de Dom Bruno com Dom Anténio, a sua prioridade eram as CEBs e
nao movimentos, entdo nao tivemos um avanco na RCC, pois avia muita
perseguicao, mas apos Dom Ant6nio e com a chegada de novos padres, frei
Jodo tivemos mais abertura com as comunidades, pois elas passam a ver a
RCC, como um aliado e ndo mais como um inimigo seus. Entdo hoje vejo
que ja estamos a passos largos, de uma longa caminhada.

Desta forma, nota-se que, durante muito tempo, o movimento carismatico foi
pouco aceito pela hierarquia da Diocese de Ji-Parana e tinha espacos limitados na
estrutura da Igreja em que se encontra e, consequentemente, na Pardquia Nossa
Senhora Aparecida de Rolim de Moura.

Entre lideres religiosos e leigos, mantinha-se o discurso do bispo na época,
influenciando os fiéis e criando uma resisténcia a RCC em varios setores da
comunidade. Com os depoimentos e as visitas as comunidades, percebe-se que
houve um avango consideravel na aceitagdo do movimento, pelo menos no que diz
respeito as atividades e ao engajamento pastoral nas comunidades.

No que concerne ao retrocesso de ambos 0s segmentos religiosos — CEBs e
RCC — as observacdes estdo muito centradas na perca de espaco e fiéis para outros
setores religiosos e ndo na realizacao de atividades que eram comuns e que fazem
parte da identidade espiritual da caminhada das duas expressdes de fé catdlicas.
Nas CEBs esse retrocesso se da devido a influéncia politica que as comunidades
tiveram, principalmente as de ideologia socialista.
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Na RCC, observa-se que o seu retrocesso se deu pela falta de coeréncia
entre o discurso e pratica. O entrevistado B. 20 argumenta que: “As CEBs [...] teve 0
seu retrocesso, na decepcado dos participantes, quando as reunides se tornaram
enfadonhas e muito politicas, sem muita espiritualidade. Na RCC [...] o retrocesso
estd na estagnacdo; nao existe uma coeréncia, em sentido de realizacbes ou
crescimento, comparando-se como tempo de agao”.

O entrevistado B. 1 corrobora ao analisar que:

Quando se faz uma analogia entre as duas correntes percebe-se que a
Renovagao Carismatica Catdlica tem avangado, apesar da necessidade
melhor assessoramento e apoio, tanto da estrutura organizacional, como do
clero. J& as comunidades tém dificuldade em crescer por ter poucas
pessoas disponiveis para servi a Igreja nas diversas pastorais. Onde
encontra-se pessoas mais dinamicas a frente dos movimentos ocorre um
avango na forma de evangelizar, por outro lado, onde ha maior
centralizacdo das agbes, ha um retrocesso, principalmente no
distanciamento das pessoas da Igreja.

O que fica notdrio nos aspectos citados pelo entrevistado € que ao mesmo
tempo em que se tem um avancgo no interior da Igreja - na aproximacgao das duas
correntes — 0 mesmo ocorre para outros setores da sociedade e que a Igreja
poderia, através da CEBs e RCC, ter uma atuacdo mais conceituada e concreta.
Como ja citado em questdes anteriores, tanto CEBs como RCC, néo tém grande
influéncia em termos praticos e de acdes praticas nas mediacoes territoriais onde
estdo instaladas estruturalmente.

Existe uma distancia real entre as espiritualidades e o cotidiano dos
participantes nos bairros. Isso pode implicar em distanciamento dos membros e a
nao aproximagdo de novos adeptos. Tanto CEBs como RCC acreditam estar
colaborando num sentido mais espiritual, pois se acredita em ambos que se houver
uma mudanca interior, ou seja, uma conversao pessoal, se torna em solucdo para
determinados problemas sociais.

Neste caso, entende-se que ambos atuam como um controle social,
afastando pessoas das drogas, bebidas, prostituicdo e etc. Contudo, a lideranca
entende que se faz necessario algo mais pratico.

Segundo o entrevistado B. 23:

Nas CEBs devido ao ativismo de muitas liderancas em décadas passadas
vejo pouca ou quase nenhuma transformacao ou contribuicdo na atualidade,
visto que se ‘cansaram’ por nao verem as transformagdes sonhadas. Hoje
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acabam vivendo seu proprio mundo (de casa p/trabalho- p/casa e p/ a
comunidade — de vez em quanto).

Percebe-se que ja existe certo descrédito e desilusdo por parte dos
integrantes das CEBs em relagdo ao carisma vocacional que a mesma tem diante da
Igreja e de outros setores da sociedade. No entanto, reconhece-se que ha algumas
atividades que realizadas a ambito paroquial e ndo propriamente da comunidade
aonde se tem acéo.

O entrevistado A. 11, relata que as “CEBs — contribuicdo transformadora,
como a casa da pastoral do menor que mudou totalmente o ritmo de vida de dois
bairros (Boa Esperanca e Bom Jardim) dando oportunidades e capacitacao aos
jovens (raro caso)”. Este tipo de atividade € uma excecdo e ndo ha regras nas
atividades pastorais existentes na pardquia; ndo ha uma acéao efetiva nem das CEBs
e nem da RCC, em setores que seriam de suma importancia para que suas
liderancas tivessem uma atuacao mais intensa; setores como a politica, associacoes

e outras organizacdes tém pouca participacdo dos membros dos dois segmentos.

CARISMA E INSTITUICAO: O PAPEL DO CLERO.

E notdrio o destaque que todos deram h& melhora de relacionamento com o
clero, principalmente, no que se refere a RCC. Historicamente, as CEBs sempre
tiveram a preferéncia do clero e isso se deve a corrente teoldgica seguida pela
paréquia - a Teologia da Libertagcdo - que esta inserida no territorio episcopal da
Diocese de Ji-Parana.

As CEBs foram assumidas como o Unico jeito de ser Igreja, sendo que
outras expressbes foram pouco aceitas ou até mesmo desprezadas. E com as
mudancas de bispo e do clero local, esta realidade tem mudado.

O entrevistado B. 23 destaca que “Na atualidade as relacdes estao boas, até
porque o bispo diocesano abriu portas para a RCC, espaco este que esta
expandindo em nossa cidade, visto que as liderangcas da RCC ocupam os mais
diversos espacos dentro das CEBs”. Pode estar aqui um dos pontos que podem dar
um novo impeto a caminhada da Igreja em Rolim de Moura, uma insercao dos
membros da RCC nas atividades das comunidades em que estao instalados os seus
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grupos de oracdes. Esta abertura do clero tem gerado uma aproximagao, e isto
pode ser positivo para duas espiritualidades que se complementam.

O entrevistado A. 6 comenta que:

[...] esta relagdo acontece sem problemas na questdo de se considerarem
irméaos. Ha um respeito entre ambos como catdlicos. Ja no sentido da
identidade e expressdo, a relagdo ndo sem problemas, gerando até
diferenca, adversidade e até intoleréncias. A RCC se vé injusticada pelo
clero que quase ignorava e até combatia. Isso pelo menos na visdo dos
lideres ou mais préximos. Por outro lado também n&o concordava com o
jeito de ser das CEBs (nota-se que isso mudou muito) as CEBs criticavam e
condenavam a RCC considerando que seria uma igreja que sé olha para o
altar e ndo enxerga o mundo (realidade) (porem isso também mudou ja se
nota bastante aceitacao).

As mudancas relacionadas ao contexto citado acima se deram devido ao
reconhecimento da RCC como uma opcao pastoral e que € Igreja com sua
identidade, e também ha um amadurecimento das liderancas da RCC, que foram se
mostrando mais abertas a outras realidades existentes fora e dentro da Igreja
Catdlica. E unanime a idéia de que foi a mudanca de postura do clero que
proporcionou tais mudancas. Todos, inclusive os lideres das CEBs reconhecem a
mudanca de pensamento, principalmente em relagdo a RCC. O entrevistado B. 15

relata que

Ha dois entendimentos: com a mudanca do clero primeiro o bispo e depois
0 paroco, da para perceber duas etapas na igreja local. As politicas
anteriores, eram bastante parciais, todo o planejamento e até as cita¢des ou
comemoragdes na paroquia eram decididas em favor das CEBs. Dando até
a perceber que a RCC era apenas “suportada”, como se fosse um mal que
ndo da pra combater. Em contrapartida a RCC caminhava com suas
proprias pernas, também com isso se isolando. Atualmente o clero da a
entender que estd junto com todos inclusive RCC. E se nota bastante
parceria. E a visdo que a paroquia tem hoje e universalidade dos
paroquianos.

A politica adotada pelo clero atual tem agradado a todos. A visdo partidaria
para determinados segmentos é hoje rejeitada por todas as liderangas consultadas,
tanto os lideres das CEBs como da RCC tém a consciéncia de que a Igreja Catdlica
€ repleta de uma diversidade e que se faz necessario acolher e desenvolver a
caminhada de todas as expressdes e movimentos ligados a fé catdlica.

No que diz respeito ao espacgo fisico e as espacialidades, a RCC €& um
movimento pentecostal dentro da Igreja Catdlica e talvez, esse seja um dos pontos
de conflitos entre as especificidades das CEBs e o movimento carismatico. O
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desconforto esta no jeito carismatico de celebrar seus encontros, pois sdo cheios de
elementos que até entdo s6 eram vistos em igrejas evangélicas, por isso, ha uma
grande semelhanca entre a RCC e as denominagbes dissidentes do catolicismo
tradicional.

Os Grupos de Oragéao estao carregados de elementos “extraordinarios”, tais
como: musicas e dancas, oragdes em linguas, curas, repouso nho espirito,
libertacbes de espiritos imundos, oracbes de exorcismo, etc. As pregacdes sao
feitas a tons e ha uma oratéria muito parecida com as denominagdes evangélicas.
Esta identificagdo fez com que muitos catdlicos ndo aceitassem a RCC como uma
expressao de fé da Igreja Catdlica.

Observa o entrevistado B. 14:

Isto é muito ruim pois existe muita rejeigdo pela maioria dos catélicos com a
expressao de fé dos carismaticos. Na RCC eu ja participei e achei que fica
um pouco distante do modelo de religiao catélico que eu fui criado (acho
estranho o modo de se celebrar). Por isso acho que na igreja convencional
(catolica e claro eu me sinto melhor e participo mais. Mas nao sou contra e
até gosto).

O entrevistado A. 7, atribui este modo de ver e interpretar a RCC por causa
da formacéo recebida ao longo dos anos de caminhada e formacdo dada pelo
modelo a que seguia. Ele diz que “Aquilo que ndo conhecemos nos causa
estranheza. Por vivermos em uma paroquia e diocese em que teve uma formacao
de 25 anos com base nas CEBs, o jeito carismatico de orar e se relacionar com o
divino causa estranheza repudio e muitas vezes até mesmo tenho uma ojeriza por
parte dos membros das CEBs”.

E neste contexto que CEBs e RCC vdo dividindo o mesmo espaco e
disputando territério e fiéis dentro e fora da Igreja Catdlica. Os primeiros voltados a
espiritualidade pentecostal e a busca por coisas “extraordinarias”, o segundo voltado
para o0 culto mais sacramental e resolugcdo de problemas sociais que afetam os
seguidores de Cristo.

Ficaram evidentes, na aplicacdo do trabalho de campo e na visita as
atividades religiosas dos dois grupos pesquisados, uma possivel aproximacao e
alguns pontos que se assemelham entre eles. No entanto, esta aproximacéo ainda
se encontra no campo da teoria, pois na pratica parece ser um processo que levara

um longo tempo. Mesmo com toda a abertura dada pelo clero e pelas liderangas das
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comunidades em que estdo instalados os Grupos de Oracdo da RCC, ainda se
percebe um distanciamento, principalmente pela forma como os dois grupos
interpretam a missao da Igreja Catoélica em um plano horizontal. O entrevistado A.2
relata que:
Existem muitas linhas de aproximacdo como a solidariedade; as
celebragbes participativas; os dogmas ajudam a caminhar juntos. No
momento estamos vivendo na nossa comunidade uma aproximagao e uma
linha de ocupagédo de espaco, onde todos podem atuar nas diversas
pastorais e carismas da Igreja Catdlica, inclusive tendo membros atuantes

nos dois movimentos, como o coordenador em ministérios da RCC e
atuando como ministro da palavra nas comunidades.

No entanto, esta aproximacao ainda é algo muito especifico da lideranca da
RCC, pois os membros dos grupos (assembleia) ndo se inserem nos trabalhos
pastorais das CEBs e muitos vém e participam da RCC como se fosse uma Igreja a
parte do catolicismo. Muitos até usam a expressao “igreja carismatica”, frequentam o
Grupo de Oracdo, mas nao fazem parte de vida litirgica da comunidade, desta
forma, nao participam das missas e cultos nas comunidades, nao devolvem o dizimo
e nao participam da formacao oferecida pelas CEBs.

Outro ponto a ser destacado é o fato de muitas pessoas — inclusive lideres —
se deslocarem de suas comunidades de origem para celebrar com a RCC. Este
percurso também é feito por varios fiéis que saem de lugares distantes da cidade
para irem aos grupos de oracdo da RCC. O grande desafio do movimento é inserir
estas pessoas na vida da comunidade em que esta inserido o grupo de oracao.

CONTRADICOES SOCIAIS E TEOLOGICAS EXISTENTES ENTRE OS AGENTES
ENVOLVIDOS

Internamente, os membros ndo veem como divergéncias ou contradicdes as
diferengas teoldgicas entre CEBs e RCC; chamam a isso de diversidade e formas de
atuacao distintas diante das situacdes sociais e religiosas que exigem uma posicao
diante dos desafios que a Igreja tem que enfrentar e afirmam que essa “diferenca” é
salutar e faz bem para a caminhada da Igreja em Rolim de Moura. O que precisa

mudar segundo o entrevistado B.8 “nao é o jeito de ser igreja das CEBs e RCC que
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tem que mudar, e sim a forma como uma analisa a outra. Uma precisa da outra para
caminhar, elas se complementam”.

Completa o entrevistado A.17 “necessita de uma mudanca em relagdo a
formacao historica que recebemos na nossa pardéquia e diocese, que criou barreiras
para uma aproximacao entre RCC e CEBs, precisamos mudar essa realidade e digo
mais a Igreja precisa dessa mudancga”. Aqui se trata de um contexto histérico nesta
realidade amazénica de trés décadas em que predominou em toda Igreja Catdlica o
pensamento e a influéncia da Teologia da Libertacao.

Observa-se que o posicionamento dos lideres em relagdo ao assunto
converge para uma aproximagcao, principalmente numa linha missionaria. O
entrevistado B. 4 polemiza essa aproximacgao e vé que as dificuldades se encontram
no ponto em que:

As contradi¢des sociais se dao mais no jeito de ser Igreja: ndo parece haver
concordancia no modo de envolver-se nas questdes politicas e sociais,
como Igreja. Teologicamente parece ndo haver uma formagao universal na
Igreja, enquanto a RCC parece buscar uma pureza no sentido teoldgico;
muitas vezes os cursinhos teolégicos das CEBs apresentam muitas idéias
que parecem estranhas ao evangelho. Neste sentido, ainda falta muito para
uma conciliagéo.

Aqui estd o ponto de contradicdo: a teologia que os dois movimentos
seguem é antagbnica e dificilmente se conciliaram num trabalho conjunto, pois
defendem e tém posicionamentos dispares diante dos problemas que se
apresentam na sociedade. Por mais que haja boa vontade e intencédo, uma das duas
tem que deixar de ser o que é para que a outra possa prevalecer e isto parece algo
extremamente complicado no momento.

Sendo assim, o futuro das CEBs e da RCC dependera da forma como seus
lideres trabalhardo a identidade que é prépria de cada uma, buscando conciliar a
estrutura hierarquica, a manifestacao dos carismas especificos de cada segmento e
ao mesmo tempo buscando uma autonomia para se revelarem enquanto “caminhos
dentro do mesmo caminho” para contribuirem com a evangelizacdo da lIgreja

Catélica no espaco urbano de Rolim de Moura.



CONSIDERACOES FINAIS

A Geografia da Religiao fornece subsidios para a pesquisa feita e exposta
neste trabalho, pois o fendémeno religioso pode e deve ser estudado pela Geografia,
uma vez que as caracteristicas espaciais do mesmo podem levar a compreensao e
interpretacdo de determinadas mudancgas no espaco geografico. As CEBs e a RCC
se inserem neste contexto, pois trazem em si uma carga simbdlica e representativa
do catolicismo e de suas diversas espacialidades.

A identidade social é umas das feicbes das religides. Os atores que dela
participam se permeiam socialmente nas relagdes experimentadas e vivenciadas a
partir deste fenbmeno. Seus participantes geram e transmitem através de suas
caracteristicas - especificas de cada uma - cultura, identidade e significado que se
estabilizam numa mescla de secularizacdo e sacralizacdo de territérios em que
estao inseridas e que sao difundidas através de suas espacialidades.

Esta relacdo é visivel através das instancias de poder que sdo moldadas
pelas estruturas estabelecidas pelas religides - principalmente as mais tradicionais -
diante dos espacgos pré-concebidos entre as instdncias que, geridas pelos agentes
sociais que se propagam de geracao a geracao, fazem com que as tradicdes
permanecam e caracterizem determinados grupos religiosos e sociais.

A permanéncia e o0 aparecimento de novas expressoes religiosas se dao em
meio a espacos de contradicdes, onde se revelam os sistemas que geram crises
sociais, culturais e de identidade e que acabam fazendo com que o individuo busque
respostas num campo sobrenatural para as realidades enfrentadas e as
adversidades encontradas neste espago.

As cidades tém se tornado, nas Ultimas décadas, um espaco para o
crescimento, em grande escala, de uma diversidade de crencas e que pela forma
como vém crescendo, sdo esteio para o florescimento de novas religiosidades,
gerando transformacdes e inovacdes em expressdes tradicionais e propiciando
alternativas de relacionamento com o sagrado.

Atrair pessoas para este mercado se tornou algo facil diante das
contradi¢cdes existentes no meio urbano, mas o desafio implica em manter seus

adeptos sob seu dominio, haja vista, a concorréncia que surge com novas
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tendéncias se adequando a forma de vida dos individuos e por meio da midia e
outros meios que influenciam uma mudanga de estruturas e segmentos religiosos.

Diante de uma crise dos varios ethos das sociedades, o que inclui a religido
crista e, consequentemente, das estruturas sociais relacionadas, como a familia, por
exemplo, ndo ha como negar a existéncia do fenémeno da busca pela
espiritualidade, que estd em voga. Em vista desse retorno ao espiritual, ndo se deve
negar também que, nas Ultimas décadas, houve um grande avan¢o na dimensao
social da Igreja Catélica (CONSELHO GERAL DO EPISCOPAL LATINO-
AMERICANO, 2006b).

A luz do Concilio Ecuménico Vaticano I, a Igreja Catélica na América Latina
deu passos largos no sentido de um maior comprometimento com a causa dos
pobres e marginalizados.

As conferéncias de Medellin (1968), de Puebla (1979) e de Santo Domingo
(1992), por exemplo, fizeram germinar uma teologia e pastoral voltadas, sobretudo
para a praxis libertadora. Esta filosofia social, gerada no meio catélico, devido as
situagdes sociais e econbmicas encontradas, basicamente, em paises
subdesenvolvidos, fez emergir, na Igreja Catdlica, uma diversidade de novas
espiritualidades que reforcavam a vivéncia e pratica das resolucbes discutidas e
promulgadas como doutrina a ser seguida pelos fiéis do catolicismo.

Por outro lado, tal pensamento fez surgir inlmeros movimentos que, de certa
forma, sao contrarios ao pensamento estabelecido e a forma como foram
interpretados os conceitos sociais pelo clero e de forma mais acentuada na América
Latina. As duas correntes pesquisadas neste trabalho (CEBs e RCC) sao frutos
desse momento histérico e dos conceitos e tendéncias que o catolicismo tinha de
trilhar diante do panorama que se encontrava.

As CEBs entendem que a espiritualidade estd no exercicio em busca da
libertacdo social e nas politicas voltadas aos povos oprimidos; a RCC compreende
que a libertacao s6 se da individualmente, materializando-se nas curas, exorcismos,
libertacoes e que, a partir disso, se construird uma sociedade perfeita. Por meio da
analise feita no decorrer deste trabalho, acerca de duas expressdes da Igreja
Catélica, pbdde-se perceber hoje a realidade de uma grande pluralidade
caracteristica da p6s-modernidade em que vive a Igreja Catdlica. Os enfoques
dados aqui sobre as CEBs e a RCC mostram que ambas, embora trilhando por
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caminhos diferentes e apresentando abordagens teoldgicas e politicas antagbnicas,
tentam, segundo suas leituras e concepg¢des do secular e do eterno, expressar e
vivenciar as mesmas atitudes de Cristo e da doutrina da Igreja a esse respeito.

As CEBs e a RCC se inserem num contexto espacial religioso, pois trazem
em si uma carga simbodlica e representativa do catolicismo e suas diversas
espacialidades. As duas expressdes se inserem nas relacbes de poder, se
submetem a hierarquia, usam a mesma estrutura material da Igreja, contudo os seus
atores sociais tém atuacado diferente, o que caracteriza as espacialidades
antagdnicas existentes no interior do catolicismo rolimourense.

As CEBs e a RCC constituem-se em vetores de reestruturacdo espacial da
Igreja Catolica em Rolim de Moura, no entanto, comprovou-se que ambas nao tém
dado as respostas esperadas ao catolicismo local. Isso se deve, principalmente, as
divergéncias das linhas de atuacdo, as teologias que regem e orientam e a
dificuldade de aproximacdo estabelecida por elementos histéricos. Esse
distanciamento entre as duas correntes tem gerado percas territoriais para outras
expressoes religiosas, em especial para denominacdes evangélicas.

No entanto, percebe-se que, ao menos as liderancas estdo cientes da
existéncia de um conflito interno que se estende a leigos e padres, levando a uma
divisdo que enfraquece institucionalmente a Igreja Catdlica em Rolim de Moura, e a
consciéncia de que se faz necessario dar passos para que tais contradicoes se
postulem no campo da diversidade e nao da diferenca.

Por fim, nota-se que se faz necessaria uma investigacdo a respeito do
conhecimento acerca da cultura simbdlica do catolicismo por parte das liderancas da
CEBs e da RCC na Par6quia Nossa Senhora Aparecida a fim de constatar até que
ponto esse desconhecimento tem gerado perdas espaciais para a Igreja Catodlica

numa conjuntura paroquial.
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